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ارتباط شهود انوار رنگی و گذر از اطوار وجودي در مکتب 
  کبرویه

 
  خیراالله محمودي 

  زادهمعصومه بخشی
  چکیده:

ها و تضادهایی شود، با تفاوتمیبرانگیز عرفانی محسوبشهود، علاوه بر اینکه یکی از مباحث بحث
هاي صوفیه  ثیر تفاوت نگرش در فرقهها، عمدتاً تحت تأدر آثار عرفا روبرو است. این تفاوت

رسد در عرفان نظر میهاي شهود، رؤیت انوار رنگی است که به گرفته است. یکی از گونهشکل
گردیده است. اگرچه استفاده از سمبولیسم نور و  اسلامی، ابتد از جانب پیروان مکتب کبرویه ارائه

این دو مبحث، ظاهراً در انحصار پیروان مکتب رنگ در عرفان اسلامی سابقه داشته است. اما ادغام 
کند که کبرویه است. بر اساس این مکتب، سالک در هر مرتبه از سلوك، نوري رنگی را مشاهده می

در حقیقت، مبین تعالی روح وي است. علاوه بر این در هر مرتبه، سالک از یکی از اطوار وجودي 
  گذرد که بیانگر حجب ظلمانی است.خود می

جا که هدف عرفان صیقلی دادن روح سالک و رفع حجب است که توأمان با رؤیـت انـوار   آن از
دو خاص بر ارتباط این طور پیروان مکتب کبرویه که به  شود، در این مقاله مبانی اندیشهحاصل می

طالعه قرار اند، مورد مورزیده مقوله، یعنی شهود انوار و گذر از اطوار قلب یا رفع حجب ظلمانی تأکید
  .گیردمی

  .اسلامی عرفان وجودي، اطوار رنگی، انوار عرفانی، شهود کبرویه، طریقت ها:کلیدواژه
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  . مقدمه1 

اي عام در ادیان، عرفـان  نور و کاربردهاي گوناگون آن، تقریباً مقوله توجه به موضوع 
 ـ    بو ادبیات است. عام بودن این موضوع، موج ه توجه عمیق بشـر در طـول تـاریخ ب

است. در این راستا با استعانت از نمادپردازي نور، ه هاي گوناگون معنایی آن شدجنبه
ترین مصداق نور در عرفـان اسـلامی،   گیري مباحث عرفانی هستیم. عمدهشاهد شکل

داشت که ایـن مبحـث متـأثر از     همتاي خداوند است، باید به این نکته توجهذات بی
هـا و زمـین   که صراحتاً خداوند را نـور آسـمان   ویژه قرآن کریم استمتون مقدس به

دلیل است که در شهود عرفانی که سالک موفق بـه رؤیـت و    کند. به همینمی معرفی
  شود.شود، همواره از تمثیل نور استفاده میجمال احدیت می ةمشاهد

هاي مهم و قابل توجه در عرفان اسـلامی اسـت. در ایـن    تمثیل رنگ نیز از بخش
کـه در   معنـا  این انند سمبولیسم نور از مقبولیتی جهانی برخوردار است؛ بهمقوله نیز م

ها بیانگر مفهومی نمادین هستند. این مبحـث در  ها و مذاهب، رنگبسیاري از اندیشه
اي کـه  ؛ بـه گونـه  بـه کـار گرفتـه شـده    اي هدفمنـد و ژرف  عرفان اسلامی بـه گونـه  

هاي سمبولیسم عرفانی شمرد. یکـی  شترین بختوان از غنیها را مینمادپردازي رنگ
هاي نمادگراییِ رنگ در عرفان اسلامی، تعیین مراتب روحـانی  از پرکاربردترین روش

  هاي مشخص و متوالی است.سالک با استعانت از رنگ
شوند، می هاي معروف عرفان اسلامی شمردهبرویه که از سلسلهک شاگردان مکتب

وه بر این که مباحث و مفـاهیم جدیـدي را در   نور و رنگ، علا ضمن ادغام دو مقولۀ
تـري از مفـاهیم و   آوردنـد، راهگشـاي درك صـحیح    وجـود  حوزة معرفتی عرفان به

ترین مـوارد، تبیـین ارتبـاط مراتـب شـهود      مباحث عرفانی پیشین شدند. یکی از مهم
 نظـر  انوار، گذر از اطوار وجودي و رفع حجب ظلمانی است؛ اگرچه در بادي امر بـه 

حـال بـا    ایـن  باشد؛ با نداشته رسد که ارتباط قابل توجهی میان این مباحث وجودمی
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تـوان  ویژه ارتباط و امتداد این مباحث ذیل مبحث شهود مـی توجه به تعالیم کبرویه به ي
  کرد. همسانی و همزمانی این مباحث را ملاحظه

رحلـه  شـود، سـالک در هـر م   نامیده می» شهود انوار رنگی«بر اساس فرآیندي که 
شـود. تناسـب آشـکاري    می کند که در هفت رنگ خاص نمایانمیمشاهده نوري را 

میان رنگ نور شهودي با رنگ طـور دل در همـان مرتبـۀ عرفـانی و همچنـین رنـگ       
 هـا را در هـر مرتبـۀ   هاي ظلمانی وي وجود دارد. تجلـی آشـکار ایـن رنـگ    حجاب

 شـیخ و مرشـد سلسـلۀ    کـرد؛ زیـرا   سـالک ملاحظـه   توان در رنگ خرقۀروحانی می
شده در مقامی کـه سـالک در آن    عرفانی، رنگ خرقه را متناسب با رنگ نور مشاهده

  کند.می قرار دارد، تعیین
شود تـا بـر اسـاس مراتـب انـوار و الـوان در عرفـان        می در این پژوهش کوشش

ي کبروي، علاوه بر بیان ارتباط مستقیم میان شهود انوار رنگی و گذر از اطوار وجـود 
هاي ظلمانی که مدار پژوهش است؛ علت انجام چنین فرآیندي را که ریشـه  و حجاب
بنابراین پـس از بررسـی مختصـر مبحـث      بیان کنیم؛ هاي کهن ایرانی دارد،در اندیشه

شهود و رؤیت در عرفان اسـلامی، چگـونگی طـرح شـهود انـوار رنگـی در عرفـان        
انوار رنگی و تطبیـق رفـع حجـب     اطوار وجودي و ارتباط آن با شهود کبروي، مقولۀ

کرد که این فرآیند، نمایـانگر   خواهیم نهایت اثبات شود. درمی ظلمانی و الوان مطالعه
گذر سالک از هفت آسمان و رسیدن به نور حقیقی است که همزمان رهایی انسان از 

گـذارد.  مـی  نمـایش  بعد جسمانی و ظلمانی و نمودارشدن بعد نـورانی انسـان را بـه   
تواند مبین جایگاه نور در تبیین حرکت تکـاملی  اي که در روند تکاملی خود میلهمقو

  انسان در سلوك باشد.

  تحقیق . پیشینۀ2
 هـا در سلسـلۀ  ها و نور و ارتبـاط آن بـا گـذر از حجـاب    مفاهیم نمادین رنگ دربارة

اسـت؛  ه کبرویه به صورت تحلیل، تطبیق و نقد تاکنون تحقیق و پژوهشی انجام نشـد 
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هایی در مفهـوم نـور و رنـگ و کـاربرد نمـادین آن در      اما مقالات، پایان نامه و کتاب 

کبرویه  شده که در این مقاله به صورت تحلیل و نقد در سلسلۀ عرفان اسلامی نوشته
شده در این موضـوع  هاي انجاماست؛ از جمله پژوهشه شد به صورت خاص بررسی

اثـر   نهـم  ور و رنگ در عرفان اسلامی تـا سـدة  نکرد: کتاب  توان به آثار زیر اشارهمی
کلی به این  صورت در این کتاب به )،1392انتشارات همداد، تهران (سکینه انصاري، 

نـور و رنـگ در کشـفیات     هـاي جلـوه «هاي است. مقالهه دو مقوله در عرفان پرداخت
اثـر سـیدمهدي امـامی جمعـه و محسـن حسـن زاده،       » عرفانی و تحلیل روانشناختی

بولیسـم نـورو رنـگ در عرفـان     سم«؛ )1392تابسـتان   8 وهشنامه عرفـان، شـماره  پژ(
و  )1387، سـال  8، شـماره  مطالعـات عرفـانی  ( زاده، ناصر نیکوبخت و قاسـم اسلامی

رمز نور و رنگ در آراي اندیشه علاءالدوله سمنانی و سید محمدنوربخش، «همچنین 
رنـگ و  «هاي نامههمچنین پایان اثر جمشید جلالی، و )1393زمستان  ادیان و عرفان(

گاه کارشناسـی ارشـد دانش ـ  (از لـیلا شـادلو،   » عرفانی سلسله کبرویـه  نور در اندیشۀ
ها در عرفان اسـلامی تـا   تحلیل نمادین مفاهیم رنگ«و  المللی امام خمینی قزوین)بین

  د.جمله هستن این از )به راهنمایی خیراالله محمودي(پور از پریسا طالبان» قرن هفتم

 جایگاه نور در حرکت تکاملی انسان. 3

 هشـد  اسـتفاده  نمـاد  ازي اطورگسـترده  بـه  ،»نور«ۀ مقول در ویژهبه ؛یاسلام عرفان در
ي ظـاهر ي معنـا  نور، از عرفا منظور زیرا است؛ نینمادی بحث نورمبحث  اصولاً .است

 شـده منتشر فضا در مشخصی سرعت با و شودیمدهید سر چشم با کهي نوری یعن آن؛
 ـزیف علم ازی بخش موضوع و  ـسـت ین شـود، یم ـ محسـوب  کی  فیتعـار  نـور ي را. ب
ي معنـا  در نـور  کـه  بـود  خواهد هیفرض نیا دیمؤ خود که است هدش ارائهي شماریب

 یکز ای علم فیتعاردیگر  مانندباید  صورت نیا در زیرا است؛ هنرفت کار بهي ظاهر
  .شدیم استفادهبراي نور  واحدي معنا
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 و مبـدأ  کـه  بدان« :کندمی استفادهي ظهوری تجل ریتعب از نور، فیتعر در ،یجیلاه ي
 ـ خـال ۀ نقط ـ که رایز اوست؛ به اشارت خال و است وحدت کثرت،ي منتها  سـبب ه ب

 چـه  دارد؛ مناسـبت  است، ادراك و ظهور و شعوري انتفا مقام که ذات ۀنقط با ظلمت
 معبـر ي ظهوری تجلّ کهچنان گردد؛یم ظلمت به معبر ادراك، ظهور عدم وي شعوریب

 هآمـد  فـات یتعر در که گونهآن، نیا بر علاوه؛ )499: 1383 ،یجیلاه» (شودیم نور به
 از اسـت ی اسـم  نور هیصوف اصطلاح در« که شدهیمعرف خداوندي هانام از نور ،است
221 :1377،یجرجان( است.» یاله اسماء(  

 هکـرد  يیـادآور  نـه یزم نیا در ار نماد از استفاده که استی کس نیاول ،يسهرورد
 )2/11: 1380 ،يسهرورد( است هشد نهاده رمز بر نور يمبنا که است معتقد او. است

 را نـور  فیتعـار  تمـام  توانیم نماد کمک با اریز؛ استی تأمل قابل سخنِ نیا البته و
  کرد. يورآجمع نماد عنوان ذیل
 که است یمدع لذا داند،یم دشوار سالکي برا را نوری معان تحمل ،تالقضا نیع 

 ـا حاصـل « :سدینویم و جسته بهره رمز از آن فیتعر در  االله کـه  باشـد  آن سـخن  نی
 ـا پس. نبود عرضیب هرگز جوهر و عرض، نور و باشد، جوهر  ارض، و سـموات  نی
 شـان یا قتیحق و بود، نیزم و آسمان اصل که باشد او نور دو که امگفته رمز به خود

 ـا )65: 1389 ،همدانی.» (سیابل نوری یک و محمد رنوی کی: است نور دو  ـتعر نی  فی
 عرفان که برد خاطر از دینبا اما است؛ سودمند خدا و نور ارتباط انیب در شتریب اگرچه

  .ستین برتر قتیحق آن به وستنیپ و استی قیحق نور که خدا شناخت جزي زیچ
 ـ  که کندیم مشاهده راي انوار سلوك، ریمس در سالک ه دلیـل پیوسـتگی   معمـولاً ب

شـود. ایـن   مـی  مبحث نور با ذات حق که در بسیاري از متون مقدس، نور حق نامیده
 مثال عنوان به است؛ کار نیاي برای مشخص اریمع فاقد وگاهي بندهدست قابل گاهانوار، 

 ترینعمده شده،ارائه هاييبندمیتقس طول در هاآنیی جابجا نیهمچن و نیعناو تعدد

حال، رؤیت انوار در عرفان اسلامی که  شود؛ با اینیم محسوب ندیفرآ نیا انجام مانع
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تـرین  همزمان مبین صعود سالک و همچنین بیانگر تعالی مقام روحانی وي است، مهم 

شود. مبحثی که در روند تکاملی خاصی که بـه  می مسئله در عرفان اسلامی محسوب
  کشد، نشانگر طی کردن قوس صعودي است.تصویر می

 نمـود ی انسـان ۀ درمرتبی نزولۀ مرتب نیآخر در خود خدا، که است معتقد يدآبادیب
 :شـد  خواهد ختم او خود به تاًینها شده، آغاز خدا از کهی تکامل روند نیا و کرده دایپ
؛ رسـد یم ـ خدا به شده، شروع خدا ازی تکامل روند که است نیا بر عالمی کل اساس«

 بـا  و شودیم یمتجل انسان تیموجودر د تنزل ۀرتب نیآخر دری تعالحق بارکی ییعن
 نشیآفـر  کمـال  نمودار که انسان گرید بار. شودیم یط کمال ةریازدای مینی نزول ریس

 مراتـب  و منـازل  از نموده،ی عروج ریس تکامل،ی قوس نردبان مودنیپ قیطر از است،
 اصـل  بـه  زی ـچ هر مفهوم و رسدیم خدا به کمال گاهیپا نیآخر در کرده، گذر سلوك

 ـب( .»گـردد یم باز شیخو رو در نهایـت سـلوك،    همـین از  )11-12: 1386 ،يدآبادی
یکی از مباحث  آورندة وجود شود. این رویه، بهانوار الهی می سالک موفق به مشاهدة

  می؛ یعنی مسئلۀ شهود و رؤیت استاصلی و اساسی در عرفان اسلا

  شهود انوار رنگی در مکتب کبرویه -4
نجم کبري که فعالیت خود را در عرفان  ویه، مکتبی است متشکل از پیروانمکتب کبر

د و خود به آثار ادبی عرفانی ) آغاز کردن618-540تعالیم نجم کبري ( اسلامی با ارائۀ
سلسلۀ جنیدیه و عرفان  آوردند. حلبی معتقد است این سلسله، انشعابی است ازروي 

طلبی است که احتمالاً بـا توجـه بـه اصـرار     البته این م ؛)890: 1377(حلبی،  خراسان
، الـدین کبـري  نجم(است. شده  نجم کبري بر پیروي از تعالیم و دستورات جنید، ارائه

نهـم هجـري در   این سلسله در آسیاي میانه انتشاریافته و از قرن هفتم تـا   )16: 1368
 تـرین حلبـی، شـاخص   )؛ اگـر چـه  119: 1375اسـت (حقیقـت،   ایران پیروانی داشته 

ایـن طریقـت ذکـر خفـی را معمـول      «دانـد:  خفی مـی  ویژگی اندیشۀ کبرویه را ذکر
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تـرین  حال بایستی شهود انـوار رنگـی را مهـم   )؛ با این 119 :1377(حلبی، » داشتهمی ي
  آورد. شمارویژگی اندیشۀ این سلسله به 

لامی از جانـب نجـم کبـري    بار در عرفان اسشهود انوار رنگی، براي اولین مسئلۀ 
فردي که پس از وي از جانب شاگردانش دنبال شد و منحصربه است. شیوةائه شده ار

در قرون متأخر به واسطۀ مریدان سلسلۀ ذهبیه، به عنوان یکی از اختصاصات عرفـان  
هاي رفت. این رویه در سه سطح کلی؛ یعنی انوار رنگی سلوك، حجاب کار شیعی به

اسـت. پـیش از آنکـه در عرفـان     ده قلب مطـرح ش ـ  ظلمانی و در نهایت اطوار سبعۀ
فرهنگی  شود، در گذشتۀاتب سلوك و رؤیت، از رنگ استفاده اسلامی براي تعیین مر

اي نمـادینی  شده بود. در آیین مهر، پلکان هفـت مرحلـه  ایرانیان از این روش استفاده 
هاي گوناگون که هر کدام با یک فلک و یک رنـگ مـرتبط بـا آن،    وجود دارد با رنگ

کبري و شاگردانش نبوده هاي نجمگفرآیندي که بی تأثیر بر نظریۀ رن است.گ هماهن
دتاً در شد، عم ـ کبري ارائهاسلامی که از جانب نجمابداعی در عرفان  این شیوة است.

ده براي بیان رؤیت و مراتب آن در سایر مکاتـب عرفـانی   هاي مطرح شتمایز با شیوه
نـور کـه نمـودي از     ها، توجه به مراتب هفتگانـۀ آثار پیروان دیگر فرقه است، زیرا در

هرچند که رنگ و نـور، هـر دو در کتـاب    «است: نشده  مراتب رؤیت است، معطوف
 و آیاتی چند از این بابت مـا را بـه حقیقـت آن راهنمـایی     شده استقرآن کریم درج 

نه و الدین کبري، براي نخستین بار از نظـر کـاربرد صـوفیا   کند؛ اما شیخ کامل، نجممی
تـوان او را مؤسـس   کـه مـی   اياست و به گونهکرده  را طرح و بیان سلوك عملیِ آن

 )138: 1386(محمـدي وایقـانی،   » رنگ و نور در عرفان و تصوف قلمداد کرد. نظریۀ
بودن نظریۀ شهود انـوار   احتمالاً این نظریه متأثر از دیدگاه هانري کربن در مورد بدیع

الـدین کبـري نخسـتین اسـتاد     نجـم  نماید کهچنین می«رنگی در مکتب کبرویه است: 
اي ها و احساس نورهاي رنگـی اي بوده باشد که نگرش خود را بر پدیدة رنگصوفی

هاي بسیاري دهد، ساخته باشد. او رنجمینوي عارف بدو دست می که در ازاي حالات
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حالات عـارف  هایی که ها را چون نشانهکشید تا این نورهاي رنگی را برشمرده و آن 

 ) بـه واسـطۀ  95: 1387(کربن، » کند.نمایند، گزارش فت مینوي او را میو میزان پیشر
ها و انـوار کـه در   این رنگ«دهد: این انوار، پیر مرحلۀ روحانی سالک را تشخیص می

شـود،  حالات گوناگون و در منازل و مراتب مختلف سلوك براي سالکان پدیدار مـی 
کبري بدان واسطه بـر  ه شیخ کامل و در رأس همه خود نجماي است کهر کدام نشانه

اسـت.  خوانـده  و مرتبـه و ضـمیر او را مـی    یافتـه مـی  حالات درونی مریـد اشـراف  
انـوار رنگـی در واقـع نمادهـا و      ) با توجـه بـه ایـن مطالـب،    139: 1386(محمدي، 

هایی جهت توضیح و تبیین مراتب روحانی سـالک و عـارف اسـت. بـر همـین      نشانه
ساس است که میان شهود این انوار، مرتبۀ روحانی سـالک و همچنـین رنـگ خرقـۀ     ا

این فرآیند، بیش از هر چیز، متأثر از کاربرد سمبولیسـم و   شود.می وي، ارتباط برقرار
  نمادگرایی در عرفان اسلامی است.

  . سمبولیسم نور و رنگ4-1
در محیط زندگی و تفکر  اياما ملموسی است که به طور گسترده نماد، مفهوم پیچیده

ها، بیانگر مفهوم خاصی است هاي منسوب به آنشود. نورها و رنگمی انسان استفاده
اسـت   ؛ از همـین رو شده اسـت  که با استعانت از یک نشانه که همان رنگ است بیان

اند که یـک نـور بـر حیـات دل     شدهاند؛ مثلاً مدعی ها و نورها را تأویل کردهکه رنگ
توان حمل بـر حیـات   مثلاً رنگ سبز را می«و دیگري بر وجود و حیات:  دارددلالت 

بودن قلب براي سلوك الی االله است و رنگ قرمز را که صـاف  دل کرد. که نشانۀ زنده
 توان بـه وجـود و حیـات همـت تعبیـر     و شفاف باشد و از کدورت به دور باشد می

ر مراتبی چون یقـین و ایمـان و   ) و یا اینکه آن انوار را ب139: 1377(حقیقت، » نمود.
سرخ و سیاه، ایـن هفـت    ،سفید، زرد، کبود، آبی، سبز«اند: تصدیق دانستهاطمینان قابل

کند. رنگ سفید: اسلام، زرد: ایمان (وجـدان)،  می رنگ احوال روحی مرید را منعکس
کبود: احسان (هدیه)، آبی: اطمینان (باور)، سـبز: یقـین (بـاور کامـل)، سـرخ: عرفـان       
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(شناخت) و رنگ سیاه (حیرت) و هیجان (شگفت زدگی، شعف) بـر اسـاس نظریـه     ي
(همـان،  » رنگ شناسی، هر رنگی مفهوم خاصی دارد و نمایـانگر یـک سـمبل اسـت    

ها، از ارزش بیشتري برخوردارند؛ نظیر رنگ سبز که البته برخی از رنگ )؛148: 1385
رنـگ سـبز   «کبري اسـت:  ی نجمانوار رنگ فردي در نظریۀهاي منحصربهبیانگر ویژگی

کبري همراه با آرامشی در دل و گشایشـی در سـینه، شـادابی و    در تجربۀ عرفانی نجم
 طراوتی در باطن، لذتی در روح و بینایی معنوي در چشم است براي سـالکی کـه بـه   

) حتـی در راسـتاي   140: 1386(محمدي وایقانی، »: شودباشد حاصل میرفته  خلوت
اند؛ آن گونه که شـایگان،  آورده ن به دیگر مباحث مرتبط با نور رويتأویل انوار رنگی

انوار رنگین را به نور جمال و جلال که از مباحـث اصـلی انـوار در عرفـان اسـلامی      
و  انوار رنگین مربوط است به دو مقولۀ اسماء جلال کـه شـدت  «دهد: است، ربط می
انـد. ایـن دو مقولـه در    و کششنیافتنی هستند، و اسماء جمال که جاذبه قدرت دست

زیستی دارند: حالات مادون وجود مظهر اسـماء جـلال، تکثـر    تمام سطوح وجود هم
کننـده، ...  اي تاریـک کنندة وجد الهی است کـه همچـون پـرده   تاریکی حاجب و تیره

شـوند؛ بنـابر تمثیلـی    مـی  همچون نور سیاه یا نور علی نور و تـاریکی مـافوق تلقـی   
)؛ البتـه او در ایـن   252: 1382شـوند (شـایگان،   می ی مادون نیز شمردهوارونه، تاریک

را به دو بخش  دارد که انوار رنگی نگرش به دیدگاه داراشکوه در مجمع البحرین نظر
) نگرشی که پیش از وي در 37: 1380 ،بابري(کند. می نور جمال و نور جلال تقسیم

  لاهیجی نیز مشاهده شده بود. شرح گلشن راز
زنـد.  مـی  شک مبحث انوار را به مبحث سمبولیسم عرفـانی پیونـد  نگرش، بی این

کبري و شـاگردانش، بیـانگر   هاي دیگر مطرح شدن مبحث انوار در آثار نجمزیرا گونه
بودن تمام مباحث در این مکتب و دلالت آن بر مراتب رؤیت نـور و بیـان آن   نمادین

کبـري معتقـد اسـت کـه شـکل ارواح بـه       با استعانت از نماد و تمثیل است؛ مثلاً نجم
شود: به صورت ماه، آفتـاب و یـا بـه صـورت     می هاي متفاوتی بر سالک آشکارگونه
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) او صراحتاً از ارتباط میـان  76: 1368 ،الدین کبرينجم(هاي متفاوتسیارات به شکل 

 هـا و معانی، براي ثبوت پیوند میان آن«آورد: ها و معانی سخن به میان میمبحث رنگ
هـاي معـانی کـه    گاه معانی در سرچشـمه شوند، آنها ظاهر میمیان بصیرت، در رنگ

گـردد و آن  شوند و امر بر یک رنگ راسـت و اسـتوار مـی   قلب سالم است، فانی می
) حتی کاربرد رنـگ در جامـۀ   30(همان: » رنگ، رنگ سبز و رنگ حیات قلب است.

  شود.قلمداد می هاسالک نیز ادامۀ فرآیند نمادگرایی عرفانی رنگ
  . ارتباط شهود انوار و رنگ خرقه4-1-1
کند، وجود دارد. میسالک و انواري که مشاهده  پیوستگی معناداري میان رنگ خرقۀ 

اند، ملاحظه رنگی اعتقادي نداشتههایی که به شهود انوار این رویه، حتی در میان فرقه
توان بـه مشـابهت   کند، میمی نشود. بر اساس دستورالعملی که رنگ خرقه را تعییمی

) در 607-544بـرد. مجدالـدین بغـدادي (    و پیوستگی انوار شهودي و رنگ خرقه پی
هـاي رنگارنـگ را بـه    معمول سالکان آن بوده کـه لبـاس  «نویسد: تأیید این نظریه می

انـد بـر انـدام خـود راسـت      کـرده مـی  حسب انواري که در مراتب سـلوك مشـاهده  
هنگـام کـه بـه زیـور عبودیـت      هر جزئی از اجزاي انسان در آن  آوردند زیرا برايمی

نمایـد؛ بنـابراین بـراي    مـی اي است که سالک آن را احسـاس  ویژهگردد نور میمزین 
» نمایـد. نماید انواري تجلی مینفس هم به حسب مقاماتی که در عبودیت اکتساب می

اگـر  « کنـد: مـی  ا معـین الدین کبري، براي هر مرتبه رنگی ر) نجم76: 1368(بغدادي، 
پوش را خرقه بر چه رنگ بایـد پوشـید؟ گـوییم: اگـر نفـس را      کسی گوید که: خرقه

 جامـۀ «است و در ماتم نشسته، د و به تیغ مجاهدت و مکابدت کشته باش کرده مقهور

پوشـند   سیاه و کبود پوشد که عادت اصحاب مصایب آن است که جامۀ» سیاه و کبود
عمـر خـود را بـه صـابون انابـت و       است و جامۀکرده  توبهو اگر از جملۀ مخالفات 
  اسـت،  ش یاد اغیار پاك و صافی گردانیـده  دل خود را از نق ریاضت شسته و صحیفۀ

  )29: 1363، الدین کبرينجم.» (پوشد و...  "جامۀ سپید"
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انکـاري برقـرار   روحانی سالک و نورها ارتباط غیرقابل ها، مرتبۀبنابراین میان رنگ ي
کتـب کبرویـه در   گیري ماگرچه مبحث سمبولیسم نور و رنگ، پیش از شکلاست و 

اي است که با توجه بـه  شده بود؛ اما ادغام این دو مبحث، مقولهعرفان اسلامی مطرح 
داشته و پیروان این سلسله به مکتب کبرویه اختصاص شواهد موجود در متون عرفانی

  اند.جسته مدددر تعیین مراتب انوار از تمثیل رنگ  هستند که

  . کاربرد رنگ در تعیین مراتب انوار4-2
است که با توجـه  گرفتهکاربرد رنگ در مکتب کبرویه براي تعیین مراتب نور صورت 

تواند به عنوان ابتکارات مکتب کبرویـه نیـز لحـاظ شـود. نجـم      بودن آن، می به بدیع
 هفتگانـه هـاي  ل چاهکبري، مؤسس مکتب کبرویه، در بیان مراتب انوار رنگی، از تمثی

مسیري هفت مرحله را پیمـوده و در نهایـت،    است. سالک در پی سلوك،جسته  مدد
برخـورد   هفتگانـه هاي هر گاه در مسیر انواع وجود به چاه«کند: می نور سبز را رؤیت

 گردد و هواي آن آسـمان کردي آسمان ربوبیت و قدرت حق تعالی براي تو ظاهر می
کمال سبزي است و از نور ذات حیـات اسـتفاده نمـوده فـرا      را نور سبز رنگی که در

  )82: 1368، الدین کبرينجم.» (است... گرفته
 کـار ري، نه تنها از جانـب شـاگردانش بـه    کبشهود انوار رنگی پس از نجم مسئلۀ

یابد؛ زیرا در آثار نجـم کبـري   شود؛ بلکه در بین شاگردانش گسترش هم میمیگرفته 
شـود، در حـالی کـه در آثـار     ها پرداخته مـی ان، کمتر به تفکیک آنضمن اشاره به الو
کـاملاً مشـخص و    توان مراتب انوار رنگـی را بـه صـورت   وي، می شاگردان برجستۀ

کرد. فرآیندي که در آثار نجم کبري عمدتاً بـه صـورت کلـی و    تفکیک شده ملاحظه 
  است. اشاره شده شد و گاه صرفاً به رنگ آغازین و پایانیمبهم به آن اشاره می
 العبادمرصـاد مؤلـف کتـاب    )570-654کبري، نجـم رازي ( الدیناز شاگردان نجم
کـرده و  مچون مرادش از تمثیل رنگ استفاده مراتب رؤیت انوار، هاست که در تبیین 

 ـ. دارد گریدی رنگ افتد مشاهده که انوار آن مقام هر در انوار، الوان واما« :نویسدمی ه ب
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 ـپد ازرقي نـور  نفسی لوامگ مقام در کهنانچ مقام، آن حسب   ـآ دی  امتـزاج  از وآن دی

 ازرقي نـور  نفـس  ظلمـت  و روحي ایض از نفس، ظلمت با ذکر نور با بود روح نور
 ـز روح نـور  و شـود  کمتـر  نفس ظلمت چون و کند تولد  سـرخ ي نـور  گـردد  ادتی

 فـس ن ظلمـت  چـون  و دیآ دیپد زردي نور ردیگ غلبه روح نور چون و شود مشاهده
 ـگ امتـزاج  دلي صـفا  با روح نور چون و دیآ دیپد دیسپي نور دننما  سـبز ي نـور  ردی
 ـپد شـعاع  با دیرشوخ نور چوني نور شودی صاف تمام دل چون و دیآ دیپد  ـآ دی .» دی
  )1387:306،يراز(

 ـالدین کبـري اسـت. او نیـز در کتـاب     مجدالدین بغدادي یکی دیگر از نجم  ۀتحف
 است. این انـوار بـا رنـگ کبـود آغـاز     رنگی اشاره کرده  به مراتب رؤیت انوار ةالبرر
ر کبـود اسـت و ظهـور    شود نواینک نخستین نوري که براي نفس ظاهر می«شود: می

جهت است که مادامی که نفس به لباس امارگی به سوء ملبس گردیده، این نور از آن 
تاریکی اثـر   و جز است در آمدهکه سراپاي آن را ظلمت فرا گرفته  در فضایی تاریک

کند و هنگامی که به جامه سلوك مزین گردید و وارد در طریقت نمی دیگري مشاهده
شـاه کـه از    شد و تصمیم گرفت تا به ذکر خدا بپردازد و متذکر به ذکـر لا الـه الا االله  
 آن ذکر بـه  اذکار ویژه ارباب ذکر است بشود از اجزاء ظلمانی باطن او نوري از ناحیۀ

گـردد و سـراچۀ نفـس را    اشعۀ آن از سوي قلب به نفس منعکس می آید ومی وجود
سازد و کند و در آن حال است نوري کبود خانه نفس را به خود متوجه میمی روشن

و قلب با تاریکی نفس امتزاج حاصل کرده و آن چنان نور کبود رنگـی از آن   نور ذکر
 76 :1368(بغـدادي،  .» ود... شآید زیرا رنگ سیاه و سپید پیدا میمی وجود امتزاج به

کند، نـور سـبز   ) وي همچنین معتقد است که آخرین رنگی که سالک مشاهده می77و
اینک هر گاه نفس سالک به نور قلـب منـور گـردد بیشـتر از آنچـه احسـاس       «است: 

 ـ مـی  وجـود  شده درخشندگی پیدا کند، نور سبز رنگی در آن بـه می ه همـین  آیـد و ب
، حجابی است کـه پـس از آن   همانا نور سبز رنگ است:فته مناسبت یکی از مشایخ گ
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مسئلۀ انتساب رنگ به نور، در مورد نفس،  )77(همان: » حجاب دیگري وجود ندارد. ي
 که مجدالدین بغدادي در همان کتاب به آن اشـاره  شده استقلب و... نیز به کار برده 

یان مشاهدات نفـس  ) این در حالی است که نجم کبري، براي ب77است. (همان: کرده 
از تمثیل رنگ استفاده نکرده بود که خود، گویاي تکامل مبحث نماد و رنـگ توسـط   

شود بلکه شاگردان او است. استفاده از عناوین نمادین، صرفاً به مبحث انوار ختم نمی
گیرد. او در رابطه بـا مراتـب رؤیـت بـراي نفـس امـاره       مباحثی دیگر را نیز در بر می

اي است، و آن دایرة بزرگ سیاهی که: نفس اماره را در مشاهده نشانه بدان«گوید: می
شود، دوبـاره چـون ابـر در    هم چون قیر است که در مقابل تو پیدا شده و بعد فنا می

) آنچه در مورد نفس مطمئنـه  34-5: 1368، الدین کبرينجم» (شود.برابرت ظاهر می
ندة ارتباط میان مبحث انوار، تمثیـل  خوبی نشان ده از جانب نجم کبري بیان شده، به

اهده نشانی است، و آن ایـن اسـت   و اما نفس مطمئنه را هم در مش«ها است: نشانه و
کنـد و از خـود   مـی  اي بـزرگ ظهـور  ، یک بار در برابر تو هم چون دایرة چشـمه که

چهرة خود  کنی به دایرةمی پراکند و بار دیگر آن را در حال غیبت مشاهدهانواري می
. و این وقتی است که انوار نفـس بـه   شده استکه از نور پاك، هم چون آینۀ صیقلی 

کند و چهره در آن فنا شود، و چهـرة تـو در ایـن هنگـام، همـان نفـس        چهره صعود
  )35(همان:  »مطمئنه است.

 ) از دیگر شاگردان نجم کبري اسـت؛ گرچـه او بـه   650-586سعدالدین حمویه (
اسـت؛ امـا در   بري به مبحـث انـوار رنگـی نپرداختـه     کصراحت دیگر شاگردان نجم 

اسـت:  گ سیاه، سـپید و سـرخ اسـتفاده کـرده     اي از سه رنگونهمبحث اقسام نقطه، به
است: یکی اسـودیه و یکـی   بدان اي عاقل فاضل و اي قابل مقبل که: نقطه سه گونه «

احمریه بـه  بیاضیه و یکی احمریه. اسودیه اشارت است به ذات و بیاضیه به صفات و 
به سـمع و بصـر و نطـق و روح االله و روح القـدس و      خلق و همچنین اشارت است

) شایگان بر این اعتقاد اسـت کـه   3 :1389(حمویه، .» و نفس واحده و...  روح الامین
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عارفانی است کـه از سـمبل نـور و     اندیشۀ استفاده از این سه رنگ نمادین، مشخصۀ 

خص است که فرقۀ مورد نظر او، همان سلسلۀ کبرویـه  اند؛ البته مشرنگ استفاده کرده
  )253: 1382هاي منشعب از آن است. (شایگان، و سلسله
اي گونـه کاربرد رنگ علاوه بر شهود انوار در مبحـث اطـوار قلـب نیـز بـه      مسئلۀ

  .شده استمشابه مطرح 

  ارتباط اطوار قلب و انوار رنگی. 4-3
 شینمـا  بـه ی لیتمثی انیب با را روح تکامل ۀمرحل هفت دل، طور هفت یا سبعه اطوار

 ـم در شـده  مطرح یِرنگ نور هفت و دل طور هفت انیم اصولاً. گذاردیم  ـپ انی  روانی
 ـ مصـراً  او کـه  مراحل نیا ةدربار کربن .ندارد وجودی فاحش تفاوت ،يکبر نجم  ۀجنب
  :از دانعبارت... فهیلط مراکز« :سدینویم ،ستکرده ا گوشزد را امبرانیپ با آنی قیتطب
 ـلط جسـم  "قالـب " یـا  نطفه، یا ف،یلطی جسم اندام بل هیقابلۀ فیلط. 1  آدم" کـه  فی

  .شودیم دهینام "تو وجود
  اسـت  " تـو  وجود نوح " همان کهي ا اماره نفس یا ه،یفروما نفس یا ه،ینفس ۀفیلط. 2
  )122 :1373 گان،یشا.» ( ...

 ـ ،يبندمیتقس نیا در او ظاهراً  ـ ابـن  و) 736-659( یسـمنان  بـه ی نگـاه  مین  یعرب
ي بنـد میتقس ـ در و نبـرده  اسلام امبریپ ازی نام ،یعربابن؛ اما است داشته) 560-638(

  )37: 1380 ،یعرب( .دهدیم میابراه به را هفتم مقام خود،
 در او آنچـه  .شـود ینم ـ خـتم ی اله اءیانب و دل اطوار قیتطب بهی سمنان سخنانالبته 

 :کنـد یم ـ آشکار یعرفانی رنگ نور هفت با را آن ارتباط سد،ینوی م اطوار نیا حیتوض
 سـوخته ی بکل ـی معاص ـ قـاذورات ه ب ملّوث وی حظوظ لقماته ب ملطّخ وجود چون«

 و کبـود  و هـا هپـرد  و دیآ ظهور هب نفس نور، دیآ حاصل فنا ذکر آتش سبب و گشت
. ..اشـد ب رنگ قیعق و سرخ و هاهپرد و کند طلوع دل نور ازآن بعد و باشد خوشرنگ

  )44-43: 1369 ،سمنانی» (.
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 ـماز عارفانی اسـت کـه    زینه.ق.)  1216( یعبدالصمدهمدان ي  ـا انی ی ارتبـاط  دو، نی
 بـه  کـرد،  عبور وجودی درون مراتب از توانیم ذکر و تقوا دوامِ با« :است کرده برقرار

 ـا در اسـت،  سـبز  نـور  وآن استی قلب ذکر ۀفیلط نور، ۀمرتب ؛اول :که صورت نیا  نی
 کـه  استی مزکّ نفس نور آن و است کبود نور ؛دوم ،بود قمر فلک تا سالک ریس حال

 ـم مشـابهت  کـه  حال )226: 1373 ،همدانی( .»... و ؛شده استب عقله ب تا  اطـوار  انی
اي ه ـهمرحل ـ سراغ به دیبا شد، آشکار تابد،یم بردل کهي اهفتگانه انوار و دلۀ هفتگان

 مراتـب  شباهت به عرفا که کرد میخواه ثابت حلهمر نیا در .رفت معادله نیادیگر از 
  .اندکرده اشارهکرّات به این موضوع داشته و به توجه آسمان هفت و دل هفتگانۀ

  نآسما هفتبر  دل ورطَ هفت. انطباق 4-4
 و شودیم خوانده» دل ورطَ هفت« گریدي وهایش در که است همان ،یرنگ نور هفت 

 ـتطب آسمان ۀطبق هفت بای عرفان متون در که است دل طور هفت نیهم شـده   دادهق ی
 آسـمان  برمثـال  دله ک ـ بدان« :دیگویم دل و آسمان شباهتة درباري راز نجم. است
ی کـوکب  محـل  آسـمان  از طبقـه  ره ـ کهچنانهم و... نیزم برمثال تن وی آدم در است
 دل اطـوار  از طـور  هـر  اسـت،  ارهیس ـ کوکب هفت محل آسمان هفت تا ارهیس است
  )195: 1387 ،يراز(.» است گریدي گوهر معدن

 اسـت  معتقـد  و داده نسـبت ي اارهیس ـ بـه  را هرمرحلـه  ،يسبزواري ملاهاد حاج
: تاسـت  هفت یانسان فیلطا« :شده است هیتعب انسان نهاد در ارهیس هر ازی تیخصوص

 اسـت،  مرتبـه  ده کـدام  هـر  در وی اخف ـ و یفخ و سرّ و روح و عقل و قلب و نفس
 عناصـر  از قبضه یک ،شده است ریتخم انسان نتیط هاآن با کهی خاک قبضه ده همان

 از غضب و شده داده قرار انسان در زهره از ،یًدوست مثلا نهگانه؛ افلاك از قبضه نه و
 در و کن اسیق هانیا بر را هیبق و دیخورش از خباه، و تفرّد وي مشتر از علم، و خیمر
 ـا ازی مسـه  هفتگانـه  فیلطا نیا ازي افهیلط هر  ـ هسـت  قبضـه  ده نی ۀ قبض ـ ازی حتّ

ه.ق.) از دیگر عارفانی اسـت کـه    1252( سلمه ام )121 :1388، يسبزوار» (.يعنصر
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 داشـته  قـرار  نظـر  موضوع همسانی و همانندي هفت طور دل و هفت آسـمان را مـد   

ی معـان  و اریبس بیعجا طور هر در و است مختلف اطوار را دل«گوید است، وي می
  )166: 1381 ،نیریزي» (.نیزم برمثالن ت و است آسمان برمثال دل .است برشمار
 نجـوم  دانـش  ازی بخش اره،یس هفت ۀسلط تحتۀ منطق هفت به آسمان میتقساما 

 و شـود یم میتقس طبقه نیچند به آسمان ،يبندمیتقس نیا اساس بر و است گذشتگان
 ـاة دربـار  .کنـد یم دایپ تیهو اره،یهرس رنگ و نام اساس بر  یقمابونصـر  افـلاك،  نی

]  آني بـالا [  پـس  اسـت  قمـر  فلک نیزم بری فلک نیترکینزد« :سدینویم) 4(قرن 
 ،يمشـتر  فلـک  پس خ،یمر فلک پس شمس، فلک پس زهره، فلک پس عطارد، فلک
 ـیب )3: 1375 ،یقم ـ» (.البـروج  فلک پس زحل، فلک پس  ـنی رون  نظـر  میالتفه ـ در زی

 مـاه  و اسـت  کترینزد ما به که ستا آن هالکف نیخردتر: «است داده ارائه رای مشابه
 ـبرآیهم و رودیهم او اندر  ـیب.» ( ...دی بـا اسـتناد بـه     ناصرخسـرو  )56: 1367 ،یرون

 آن بـا  مـرتبط  فلـز  از، ارهیس ـ یـک  به فلک هر ردنک منسوب ضمننظریات سقراط، 
  :کندیم ادي یوی لیتمث رنگ و ارهیس

ــن را   ــاد ای ــر نه ــت می ــقراط هف ــاز      س ــدبیر س ــر ت ــن و رهب ــار ک   و ک

  در خاك ملح و سیم به سنگ اندر...    و گفـت کـزو رویـد    سبز است ماه

)45: 1387(قبادیانی،   
 بـا  فلـک  هـر  اثر، نیا در .میکنیم مشاهده ینظامر کیپ هفت در را باور نیا معادل

 ـعقا مـورد  در را باور نیهم .شودیم مرتبط میاقل یک و رنگ یک فلز، یک ي مهـر  دی
 ـا شود،یم استنباط ،ینجوم کتب نیهمچن و متون نیا از آنچه. ارائهداد وانتیم زین  نی

 متعلق فلک هر که شودیم میتقسی رنگۀ طبق هفت یا مرحله هفت به آسمان که است
؛ اما علت عروج به است ارتباط در فلز آن رنگ و فلز یک با ارهیهرس و ارهیس یک به

از مقبـولیتی عمـومی در میـان مکاتـب و     سمت آسمان را باید در اعتقادي دیگر کـه  
مذاهب برخوردار است، جستجو کرد. بـر اسـاس تعـالیم اکثـر مـذاهب، خداونـد در       

  ها است.آسمان
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 ي
  . حجاب ظلمانی وجود5

 حجـاب  کبـر،  حجـاب  :شده اسـت  نامبردهی فراواني هاحجاب از یاسلام عرفان در
 ـقابل حجاب قیمصاد تمام تینها در ،...و شهوت حجاب دروغ،  بـه  شـدن لیتبـد  تی
 ضـعف  و شـدت  بـا  رابطـه  دري نظـر  اتفـاق  عرفا، انیم در. دارد را ظلمت قیمصاد

 .دانـد یم ـ حجـاب  نیبزرگتـر  را شـهوت  حجاب ،يراز نجم .ندارد وجود هاحجاب
 حجـاب « حجـاب  نیدتریشد ذوالنون، قول از هیالصوف طبقات در )91: 1387 ،يراز(

 سـهل قول  از اللمع در )18: 1386 ،يانصار( .شده است یمعرف » آن رکاریتدب و نفس
 سراج،( است »يدعو« معبود، و بنده نیب حجاب نیتریظلمان که شده گفته عبداالله بن

 1378 منـور، (. دانـد یم »پندار« را حجاب نیبزرگتر ر،یالخیدابیابوسع و )352: 1386
 عرفـا  کـلام ي افحـو  از آنچه. دارد وجود زین عرفا گرید آثار انیم در روند نیا )239:

 ـبایزاسـت.   حجاب نیترمهم ،یا نفس جسم حجاب که است نیا شود،یم استنباط  دی
 :دیگویمی بسطام دیزیبا. داندیم خود معراج راه در حجاب نیبزرگتر را حجاب نیا
 از شیخـو  معـراج  در داد دسـت  مـن ي براي بار حضرت به عروج قیتوف که گاهآن«

 ریمس ـ در که دمیرسی حجاب به آنجا در دهیرس عزت سرادقات به و کرده گذر کائنات
ی حجـاب  چه نیا پروردگارا دمیپرس. بودم برنخورده آن از بزرگتری حجاب چیه به خود

  )241: 1368 ،يبغداد.» (است نفس حجاب نیا: فرمود است؟
شـهود و رؤیـت    ۀکبري رفع حجب، مخصوصاً حجاب نفس و وجود را لازمنجم

بینـی، اگـر بگـویی: چیـزي     هایت را ببند و بنگر تا چه میدوست من! چشم«داند: می
بینی؛ اما به سبب تاریکی وجود که بسیار به بصیرت تو نزدیک بینم، خطاست. مینمی

 خواهی با چشمان بسته اشیاء پیش خـور را ببینـی و  یابی؛ اگر میاست، چیزي را نمی
کردن وجـود، انـدکی    دورکن. راه کاستن و  یا دور بیابی، چیزي از وجود خود را کم

مجاهده است و معنی مجاهده آن است که تمام کوشـش خـود را در دفـع و کشـتن     
-15: 1388، الـدین کبـري  نجم» (اغیار که وجود و نفس و شیطان است به کار گیري.
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شـده و  ) او معتقد است که وجود از چهار رکن آب، آتش، خـاك و هـوا تشـکیل   16 

ۀ ) و بـه واسـط  18ه باید از آن رهایی یافـت (همـان:   هایی هستند کها تاریکیآن همۀ
هـا  در دوردسـت «شود: میها یکی پس از دیگري مشاهده ا رنگهحذف این تاریکی

ها هایی بسان سبز و سرخ و زرد و کبود ببینی، بدان که تو بر این هوا به آن رنگرنگ
لب است و هاي احوال هستند، رنگ سبز، علامت حیات قها رنگرسی و آن رنگمی

حیات همت، یعنی قدرت اسـت؛ اگـر رنـگ تیـره باشـد، آن       رنگ آتش صاف نشانۀ
هاي شدت است و از رنج و تعب رهرو در پیکار بـا نفـس و شـیطان حکایـت     آتش

ها معانیی هستند کـه  دارد؛ کبودي، رنگ حیات نفس و زردي نشانۀ ناتوانی است. این
گوینـد و ذوق و مشـاهده   سخن می خودشان با زبان شوق و مشاهده با صاحبان خود

  )19(همان: » دو گواه عادلند.
آسمان در متون عرفـانی   شواهد زیادي دال بر تعلق اطوار وجودي به هفت طبقۀ 

 مـاه  دراول گـاه  آن«گویـد:  و غیرعرفانی وجود دارد. نسفی در تبیین این موضوع مـی 
 بـه  بـاز  نوبـت  کـه  نهـم  درمـاه ... و شودیم اتیح آغاز است آفتاب نوبت که چهارم
  )86: 1389 ،ینسف» (.دیزایم عالم نیا به مادر رحم از رسد،یمي مشتر

  کرد: توان در مثنوي ملاحظهمشابه با همین نظریه را می
ــدتی    ــین را م ــر جن ــر ه ــت اخت   کننـد اي جـان بـه نوبـت خـدمتی     می    هف

ــین      چون که وقت آید که گیرد جان جنین ــردد معـ ــان گـ ــابش آن زمـ   آفتـ

)3/657: 1383وي، (مول  
) نیز تلمیحـاً بـه ایـن تأثیرپـذیري و البتـه مراحـل       525 -473پیش از او، سنایی (

سـیر  یکجـا در  «کـرده اسـت:    مختلف آن که هرکدام با یک سیاره مرتبط است، اشاره
گونـه آورده  نـه آفـاق کـه ایـن     و در شرح سفر سالک نمادین در ساحت انفس العباد

کردم. در آن زمان در معـرض  خوردم، با گیاه همراهی میاست: وقتی بی خبر گیاه می
و  -مرتبه نبـاتی  -شد هاي متفاوت بودم. ابتدا کسوت سبز بر من پوشیدهتجلی هستی

، به مـن قمـاط   آمدم در بعد از آن خلعت لعلگون یافتم، مرتبه حیوانی، وقتی از این به



 

 

            
       ارتباط شهور انوار رنگی و گذر از             
  اطوار وجودي در مکتب کبرویه        169         

بـرایم قبـایی عنـابی     ،یدمانسانی و وقتی قماط سپید را در سپیدي داده شد آغاز مرتبۀ ي
دوختند آغاز مرحلۀ جنینـی و سـپس بـراي مـن پیـراهن عـودي و حجـره کـافوري         

هـا بـه اتمـام رسـید،     ساختند. بعد، نه ماه در معرض نه چرخ بودم و زمانی که جلـوه 
ام، طعامم و آن گاه که بنیادم محکم شد مرا به سـوي پـدر   ام شد و جامهجامه ،شربتم

  )56 – 43، ص سیر العبادبه نقل از  ،71: 1378 فرستادند. (زرقانی،
 معتقـد  و داده نسبت ياارهیس به را مرحله هر) 1289-1212( يسبزواري ملاهاد 

 ـتعب انسان نهاد در ارهیس هر ازی تیخصوصبود که   :1388،يسـبزوار (. اسـت  دهش ـ هی
داند. بر ها میدر حقیقت، این یک نظریۀ مهري است که انسان را متأثر از سیاره )121

کند و در هنگـام مـرگ،   می اساس این نظریه، روح انسان از هر سیاره یک صفت اخذ
ناگفته در  )؛ اما یک نکتۀ193: 1387دهد (ورمازرن، می پس آن صفت را به ستاره باز

متون تحقیقی است که لازم است به آن توجه شود و آن، دلیل انجام سلوك و گذر از 
 بـرداري ویژه مکتب کبرویـه از آن الگـو  اً در آثار عرفانی بههفت آسمان است که اتفاق

هر نیکی و بـدي  «رسانند: ها بدي میاست. بر اساس این باور، سیارات به انسان شده
(دوازده بـرج) اسـت و آن    رسد از هفتان (هفت سیاره) و دوازدهانکه به مردمان می

ب اورمزد و آن هفت سـیاره، بـه   دوازده سپاهبد از جان دوازده برج، در دین، به منزلۀ
آفریـدگان را   هفت سپاهبد از جانب اهریمن هسـتند و آن هفـت سـیاره، همـۀ     منزلۀ

) و در واقـع،  17: 1379(تفضـلی،  » سـپارند دهند و به دسـت مـرگ مـی   می شکست
سلوك راهی است براي گذر سالک از جایگاهی که عامل تباهی و مرگ او اسـت؛ از  

-ر مرحله از سلوك، یکی از افلاك، سیارات و یـا رنـگ  روست که سالک در ههمین

گاهی زحل همـت در نهـان گـاه خـود از دور     «کند: میهاي متعلق به آن را مشاهده 
شود، و آن پایان هستی است وقتی که در نهایت بلندي باشد و هر گـاه بـه   می آشکار

این کـه آن   آید؛ نشانمی گردد و چون مشتري از بالا فرودتو نزدیک شود، بزرگ می
گیرد. و گـاهی  می همت است، آن است که تو هر جا بنگري در دیدگاه تو قرار ستارة
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و این ستاره اگر در رهرو نباشد، فقیر نیست.  شودمی مریخ جنگ و خونریزي آشکار 

و گـاهی آفتـاب   » کننده و میراننده نباشـد، فقیـر نیسـت   فقیر که زنده«اند: مشایخ گفته
عز و  طرب و شادي به خداي روح یا دل است و زمانی زهرة شود و آن آفتاب ظاهر

) و بـه  42: 1368، الدین کبرينجم » (گردند.جل و عطارد علم و قمر وجود ظاهر می
در هر مرحله از یکی از طورهاي وجود که پیش از این ارتبـاطش   سالک این ترتیب،
اي اسـت  یابد. این مسـئله گذرد تا از تباهی و مرگ رهایی ها بیان شد، میرا با آسمان

 است. هاي رازآموزي نیز مطرح و مطمح نظر بودهکه در بسیاري از آیین

  و شهود انوار یظلمان وی نوران حجاب. ارتباط 5-1
کبـري معتقـد   هاي جسم، فرآیند رؤیت و نور را بـه دنبـال دارد. نجـم   گذر از حجاب

ابر تـو، در پـیش   در بر بدان که چاه وجود«است که نورها در عمق چاه وجود است: 
یی، ایـن  تر از آن در عالم شهادت ندیدهگونه که ژرفشود آنمیرویت، ژرف نمایان 

 چاه در آغاز بالاي سر تو است و بعد در مقابل تو و در پایان طریق زیر پاي تـو پیـدا  
بینی که آن پایان وجود و حـدوث و آغـاز   شود، در عمقِ چاه وجود نوري سبز میمی

.» گیـري...  ري برایت جلوه کند، بـدان انـس مـی   ااگر این چاه در عالم بید قدم است،
) به باور او، وجود داراي هفت مرحله و مقترن بـا رنـگ   21: 1388، الدین کبرينجم(

هـا  ها و آسـمان وجود تنها داراي هفت نوع است و انحصار تعداد زمین«و نور است: 
هاي هفتگانه در انـواع وجـود عـروج    ت. وقتی بر چاهبه هفت، اشاره بدین مطلب اس

شدت سبز است،  ردي، آسمان ربوبیت و قدرت بر تو پدید آید که هوایش نوري بهک
رود و چنان نیرومند است نوري زنده که برخی از آن همواره به سوي برخی دیگر می

 اسـت: آغاز مشـاهده   ها نشانۀحال رنگ) بااین21(همان: » تابندکه ارواح آن را برنمی
هـا بـه   و بعد از آن بـا ظهـور رنـگ    ها و خیالها در آغاز به صورتبدان که مشاهده«

بعـد از آن،  ) «29شـوند. (همـان:   مـی ها در یک ذات فانی است و سپس ذاتها ذات
وار و ظلمتی از بالا و بعد آتشی و یی دایرهگشاید قطعهمی ذکر، دري از دو طرف سر
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ها ظلمت وجود و آتش ذکر و سبزي قلب آید، آنییی بر آن قطعه فرود مسپس سبزه ي
مانـد،  این دایره عین است، در رنگ و اندازه به یک حالـت نمـی  ) «32(همان: » است.

بـودن آن[ ملتحمـه، قرنیـه،    بالد. هفـت طبقـه  گردد و میسیر افزون می بلکه به اندازة
ها دارد هـر  ودن آسمانبطبقهعنبیه، عنکبوتیه، شبکیه، مشیمیه و صلیبیه] اشاره به هفت

هاي چشم، حـروف هـر طبقـه از آسـمان اسـت، وقتـی جـزء آسـمانی         طبقه از دایره
گردد می اش نسبت به آسمان اول ظاهریافت، رنگ این آسمان و اندازهتدریج صفا به

  )58(همان: .» شود... جه مستغرق و تا دایرة
ونی و همسان با وجود که موجودي در» الغیبشیخ«همچنین بر این باور است که 
وجـود   مدن از جامۀرفع حجب جسمانی و بیرون آ سالک است، در نهایت به واسطۀ

این شـخص نـورانی کـه در برابـر تـو اسـت، در       «شود: می ظلمانی، نورانی و متجلی
نامنـد؛  هـم مـی  » الغیـب میزان«و » الغیبشیخ«نام دارد و او را » مقدم«اصطلاح صوفیه 

آیـد، سـپس از تـو غایـب     زنگی پیش تو میآغاز به رنگ سیاه گاهی این شخص، در 
گردد، بلکه تو او هستی و او در وجود تـو  نمیشود، و این سیاه زنگی از تو غایب می

وجود ظلمانی اوست، چون  شود و این سیاهی او به سبب جامۀدرآمده با تو یکی می
زاند، گـوهر از جامـه   او را بسـو  وجود را از او بگیري، و آتـش ذکـر و شـوق جامـۀ    

  )40-39(همان: » شود.گشته و نورانی میبرهنه
رازي معتقـد  یابد. نجـم میکبري ادامه در آثار شاگردان نجم مبحث اطوار وجودي

بـدانک  «اسـت:  الم با خود همراه کرده اي از هر عاست که انسان در بدو خلقت، بهره
لم قالب و ظلمت آشیان عناصـر  العالمین بعاچون روح انسان را از قربت و جوار رب

 بر جملگی عوالم ملک و ملکوت عبور دادنـد،  ساختند،سراي دنیا تعلق میو وحشت
  )101: 1387رازي، » (آن عالم بود با او یار کردند. و از هر عالم آنچ زبده و خلاصۀ

اقامت در این جهان، انسان را از عالم قـرب و سـرزمین حقیقـی دور کـرده و بـه      
و بدین روزي چند مختصر که بدین قالـب تعلـق گرفـت آن روح    «رفتار: گفراموشی 
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بود، چنـدان  پاك که چندین هزار سال در خلوت خاص بی واسطه، شرف قربت یافته 

)، ایـن فراموشـی   102(همـان:   »کردها فراموشآورد که به کلیّ آن دولتحجب پدید
بخشی از فرآیند بازگشت دارد.  همیشگی نبوده و امکان بازگشت به اصل اولیه وجود

پنجم چون بر صفات افلاك و اجـرام   مرتبۀ در« ها است:به شهر جان، گذر از آسمان
کـردن از آسـمان بـه    ها رفتن و پریـدن و عـروج  کند، خود را بر آسمان سماوي گذر

بـدانک منشـاء انـوار    ) «376(همـان:   »فلک و اشباه آن بینـد. آسمان و گردانیدن چرخ
السـلام و  : روحانیت سالک و ولایت شـیخ و نبـوت خواجـه علیـه    متنوع است، چون

و اذکـار مختلـف و   » لا اله الا االله«ارواح انبیا و اولیا و مشایخ و حضرت عزت و ذکر 
انواع عبادات و طاعات، که هر یک را نوري دیگر است، و از  قرآن و اسلام و ایمان و

» ذوقـی و لـونی دیگـر اسـت.    هر منشأ نوري دیگر برخیزد مناسب آن، و هر یـک را  
  )300(همان: 

نماند، الوان برخیزد کل از حجب بیرون آید خیال را در آن تصرفی و چون انوار به
ه کیفیتـی مشـاهد  هیئتـی و بـی  شکلی و بیمحلی و بیصورتی و بیو در بیرنگی و بی

افتد، و نور مطلق آن است که از این همه پاك و منزّه باشد و هـر شـکل و لـون کـه     
  )300خیال ادراك کند جمله از آلایش حجب صفات بشري است. (همان: 

ویژه علاء الدوله سمنانی، نگرش خاصـی در مـورد   در آثار شاگردان نجم کبري به
حجب نورانی و ظلمانی وجود دارد که دال بر همسانی انوار شهودي در این مکتب و 

بودن ارائـۀ یـک   ه بدیعداشت ک نظر هاي موجود در سلوك است؛ البته باید درحجاب
بودن نظریه نیست، زیرا همبستگی مباحث نـور، رؤیـت و   نظریه، الزاماً به معناي بدیع

مفهوم شهود و رؤیت بـه  «رفع حجب امري آشکار و بدیهی در عرفان اسلامی است: 
عنوان ادراك و دریافت شهودي و رفع حجاب از عوالم فوق محسوس، با مفهوم نور، 

: 1382(شـایگان،  » هـی اسـماء و صـفا، همبسـته و مشـترك اسـت.      در مقام تجلـی ال 
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هـاي ویـژه   )گرچه همچنان کاربرد نمادین رنگ در تبیین این فرآیند از مشخصـه 267 ي
  کبرویه است.

 در »یرنگ ـ انـوار «ۀ بامقولی ظلمان حجب ارتباط انگرینمای خوببه ،یسمنان سخنان
 قطعـاً  اند،کرده نقل نهیزم نیا در عرفا گرید آنچه تکرار نیبنابرا ؛استی اسلام عرفان

 انـوار « بخـش  در مفصل طور به نکهیا به توجه با ویژهبه کرد؛ نخواهد بحث بهی کمک
بر این اساس، همزمان که سالک موفـق بـه رؤیـت نـور      .میاکرده اشاره آن به »یرنگ
یابد. هاي ظلمانی وجود خویش رهایی میشود، همزمان از یکی از طورها و بخشمی

  انجامد.رآیندي که به نورانی شدن وجود انسان و رفع حجب ظلمانی میف
  . ارتباط رفع حجب ظلمانی و انوار رنگی5-1-2

 ـا بـا  که شدهقلذوالفنون ن ازی تیروا) 898-817( یجام الانس نفحات در  مبحـث  نی
 کـه  هرگـه  اه،یس دمیدرا یی زنگ هیباد در که گفتیم ذوالفنون«: داردی همخوان اریبس
 جداي و صفت قتیحق در کرد یاد را االله هرکه دیگو ذوالفنون .يشد دیسپ ،یگفت االله

 ینـوران  و برسالک ذکر ریتأث شاهد ت،یروا نیا در اگرچه )33: 1382 ،یجام.» (گردد
 طـول  در انسان شدنی نوران روند انگرینما فراتر،ي بعد در اما؛ میهست او وجود شدن

  .است سلوك
 کند؛یم مطرح کامل انسان دری نسف چهنآ؟ است انسان الکم نموداري زیچ چهاما 

ي حـدود  تـا  اسـت،  پیموده راي صعود قوس و کرده یط را سلوك مراحل کهی انسان
 را ریصغ عالم کرد تمام )وعروج نزول( وجود رهیدا که هر ش،یدروي ا« :راهگشاست

: 1389،یفنس ـ» (.شـده  کامـل  انسـان  و دیرسی انسان مقام تینها به و استه کرد تمام
 نـور  که دارد را آن قدرت رسد،یم کمال از مرحله نیا به کهی زمان کامل انسان) 131

کند به هر چیـزي  که آدمی می است نیا ریاکس« :سازد یمتجل وند ک جدا ظلمت از را
 را نـور ی عنی-ستاندیم زهایچۀ خلاص و زبده وستاند خورد جان آن چیزها میکه می
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 ـیبیم ـ و داندیمی کماه را خود نور که ندکیم جدا چنان ظلمت از   ـا ود ن  در جـز  نی

  )91: 1388 ،همان.» (نباشد کامل انسان
 ـ و عرفـان  در کـه  است »بودن هیسا بدون«ۀ مقول نور، نمود ازي ریتعب  در نیهمچن

 ـپ شـده، بیـان  ی اسلام اتیروا در آنچه براساس .شده است مطرح مکاتب گرید  امبری
 ـعل را محمـد  کـه ي اشنوده آنک« :است بوده هیسایب اسلام  از نبـود  هیسـا  السـلام  هی

 را نـور  و "ربکم من نور قدجاءکم هاالناسییاا" که بود شده نور همه او که نجاستیا
 در عـالم  همه بود، یافته خلاص شیخو ۀیسا از السلامهیعل خواجه چون نباشد، هیسا
 ـلـوائ  تحـت  دونـه  من و آدم« که ختندیگر او نور پناه  ـیالق ومی ی  ،يراز( »ولافخـر  ۀم

 بـه  وهومن« :شده است لحاظ زین زرتشتي برا تیخصوص نیهم) 159-158: 1387
 راه از چندي هر امشاسپندان، و مینویان انجمن به برم تازفر تک این: گفت زرتشت

 هفـت  انجمـن  سـرانجام . رفتمی نودگام به زرتشت پیمود،می گام نه به من هب که را
 روشـنایی  و ایسـتاد  نمانـده  انجـم  آن به چهارگام و بیست و نگریست را امشاسپندان

 .»ندیـد  را خـویش  ۀ سـای  کـرد،  نگاه که آنچه اما کرد ملاحظه را شکوهی با و بزرگ
  )81: 1366 ،محصل(

  فـرا  دیـدش  خویش تن، مینو به  را مرچشــم زرتشــت چوبگشـاد 
  ندیـد  خـود ۀ سـای  نورشان از که   بنگریــد انجمــن یــک بــه اول از

)43 :نامهتشتزر(   
 ،اوسـتا  درزیـرا   باشد؛ زرتشت از ترکهن اریبس شهیاند نیا قدمت رسد،یم نظر به

ي اریشه درخشاني نویم دیسف فروغ آن«: شده است نوشته مهر فیتوص در شتیمهر
 انسان شدن هیسایب ندیفرآ زدمهر،یا فیتوص نیا )457-9: 1377 ،پورداوود( »هیسایب

 شـود؛ یم ـ مطلق نور خدا، مانند کامل انسان. دهدیم وندیپ "ییخدا" ۀمقول با را کامل
 رهـا  موهـوم  تیشخص ودیق از چون بلکه؛ شود خدا مانند تواندیم فقط نه انسان زیرا
 ـ( ».ونـدد یبپ خـود  اصل به دوبارهی یعن؛ شودی کی یکل قتیحق با تواندیم، شود  ،یغن
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 ـم ،یسـرکارات  که است نبوده ربطیب دیشا و )424: 1375 ي  ـ«ۀ رتب  نمـود  را »یگیسـا یب
و البته عرفا در توجیـه   )64: 1385 ،یسرکارات( داندیمی رانیاۀ شیدراند »کامل انسان«

روحانیـت هـر   «اند: شدن هیکل انسانی، در پیِ نزول نورهاي قوي گفتهآن، از ضعیف
شود، هیکـل انسـانی او ضـعیف    کس، به آنچه از افق انوار بر او وارد گردد، قوي می

شـود، بزرگتـر از آن   هاي روحانی براي او کشف میردد، چون آن چه از صورتگمی
) در این شرایط اسـت  109: 1379دباغ، (» چیزي است که جسم او طاقت آن را دارد.

در «شـود:  مـی  شده و بعد نورانی با حق آمیختهکه بعد جسمانی وجود انسان برطرف
گی وجود تبدیل به یگـانگی در مقـام   ام از سبک خواب، دوگانعالم شهود، در بیداري

  )83: 1384فارض، (» اتحاد شد.
ارتباط مستقیمی میان مراحـل رؤیـت انـوار     شود،می گونه که ملاحظهبنابراین این

است. بر اساس این فرآیند، سالک در هر مرتبه  رنگی و گذر از اطوار وجودي برقرار
در حقیقـت مبـین تعـالی    شود که از سلوك، موفق به رؤیت یک نور رنگی خاص می

  هاي ظلمانی وجودش است.روحانی و عبور سالک از یکی از حجاب

  نتیجه
شود، می شهود انوار که خود از مباحث اساسی و گسترده در عرفان اسلامی محسوب

. شده استاي خاص و گاه منحصربه فرد ارائه عرفانی به گونه در هر مکتب و سلسلۀ
الـدین کبـري   ث، بـه مکتـب کبرویـه و شـاگردان نجـم     حاین مب ارائۀ ترین گونۀبدیع

اختصاص دارد. بـر اسـاس ایـن نظریـه کـه مبـدع آن را در عرفـان اسـلامی، ظـاهراً          
بایست نجم کبري قلمداد کرد، سالک در سیر تکاملی خـویش بـه رؤیـت انـواري     می

ان توشود که مبین تعالی و کمال اوست و نمود ظاهري این تعالی را میرنگی نائل می
  شود.در جامه و خرقۀ سالک نیز مشاهده کرد که بسته به مقام عرفانی وي ملون می

هاي ظلمانی مبحث انوار رنگی در سه بخش کلی انوار شهودي، اطوار قلب و حجاب
که با هم در ارتباط است. مبـاحثی کـه در نهایـت     شده است در عرفان کبرویه مطرح
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نور مطلق است. در پی این  رسیدن به مرتبۀمبن گذر سالک از بعد جسمانی وجود و  

فرآیند، سالک از اطوار وجود خویش که هر کدام با یک فلک و یک رنگ در ارتبـاط  
گذرد. با توجه به تعلق هر یک از اطوار وجود انسـان در دوران جنینـی بـه    است، می

 ، اطوار وجودي وي با افـلاك دارنددر حقیقت به یک فلک تعلق یکی از سیارات که 
اي وابسته به آن ها در ارتباط است. در سلوك، عارف در هر مرتبـه از یکـی   هو رنگ

گر گذر سالک از گذرد. این فرآیند، در سطحی دیگر نمایاناز اطوار وجودي خود می
 نهایت، با عبور از هفـت آسـمان، اطـوار وجـودي نیـز طـی       یکی از افلاك است. در

  ماند.می شود و صرفاً بعد نورانی سالک باقیمی
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