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  و ملاصدرا عربی ابنعد جسمانی انسان از دیدگاه ب یکارکردهاي معرفت

 
  هادي جعفري

  ریاحیعلی ارشد

   چکیده
از پس از اثبات ضـرورت بعـد جسـمانی انسـان،      جسمانی انسان در ابعاد مختلفعد نقش و کارکرد ب

 ۀبـه آن اشـار   عربـی  ابـن ملاصـدرا و عرفـان    در فلسـفۀ  هرچند است که و قابل توجهی مسائل مهم

 اسـتخراج  قابـل  این دو دانشمندو مبانی از آراء  ،به آن اختصاص نیافتهمستقلی  نشده و بابمستقیمی 

و نقش بعـد جسـمانی انسـان در فراینـد     معرفتی  کارکردهايتوان به  این کارکردها می جمله ازاست. 

 بر ،و تحلیل محتوا نگاشته شدهاي  هروش کتابخان بر اساس. این مقاله که دکر اشارهشناخت و معرفت 

و ملاصـدرا   عربـی  ابـن را از منظـر  بعد جسمانی انسـان   معرفتیکارکردهاي  متعدد مواردآن است که 

این نتیجه  یتنها در .نمایدب اي ارزیابی مقایسه از منظر این دو شخصیت،ها  میان آن ونموده  استخراج

از جهـت معرفتـی نقـش مهمـی در      این دو دانشـمند نزد که بعد جسمانی انسان  است آمده  دست  به

یکی از مواد کسب معرفت،  عنوان به در انسان تخیل یريگ شکل ،و توابع آن معرفت و علممقوله تحقق 

 عنـوان  بـه آن  بـاطنی  موضوع معرفت و شـناخت عـالم و حقـایق    ترین یعال عنوان بهشناخت خداوند 

گذشـته از  و ملاصـدرا   عربـی  ابـن از منظـر   که دهد یمنشان  این مقالهدارد. موضوعی فراروي انسان 

 شناخت خداونـد و عـالم   ،کارکردهاي بعد جسمانی انسان در تحصیل علم ۀدربارکه اشتراکات زیادي 

تبیین  ۀدر نحونیز چند اندك هراختلافاتی ، نیز هست عربی ابنکه حاکی از تأثیر ملاصدرا از  وجود دارد

   شود. می اساس مبانی و آراء آن دو دیده بر

  .، ملاصدراعربی ابن، معرفت خداوند، عالم،بعد جسمانی،  :ها یدواژهکل
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مقدمه .1  

 دارد.اي  هیکی از ارکان مهم عرفان نظري و حکمت متعالیـه، جایگـاه ویـژ    عنوان بهانسان 

خداونـد و پـس از   به ارتباط و نسبت میان انسـان و  بیشتر شناسی عرفانی و فلسفی  انسان

خـدا   ه انسان خلیفـه و آیینـۀ  پردازد. تا آنجا ک می آن به ارتباط و نسبت میان انسان و عالم

 خـدا آفریـده شـده اسـت     صـورت  بـه معرفی شده و به این عبارت تأکید شده که انسان 

فقط انسـان اسـت کـه     ،اشیاء جهان به این معنا که در میان همۀ ،)216: 1395، عربی ابن(

دیگـر انسـان    عبـارت  به؛ )141: 1385چیتیک، (تجلی کامل وجود را دارد  استعداد تجربۀ

یک واحـد کـل    صورت بهاست که در آن تمام اسماء، آثار خود را اي  ههمچون تماشاخان

   ).155: 1389، هموگذارند ( می به معرض نمایش

پس از اثبات ضرورت بعـد جسـمانی انسـان ایـن     عرفانی و فلسفی،  یشناس انساندر 

 ـهـا  کـارکرد آید که بعد جسمانی انسان چـه فوایـد و    می به ذهن سؤال ي انسـان و  رایی ب

 ۀدو حـوز  بـه  تـوان  یم ـبعد جسـمانی انسـان را    يکارکردهادارد.  اوپیرامون  وضوعاتم

این  معرفتید. در این نوشتار تنها به کارکردهاي تقسیم کر یشناس معرفتوجود شناسی و 

کـه بعـد جسـمانی انسـان چـه       معناستبه این معرفتی  يکارکردها. شود یمبعد پرداخته 

. کنـد  یمو عالم ایفا ، خداوند به خودنسبت  انسان تحصیل معرفت و شناختنقشی را در 

حکمـت   سردمدار عنوان بهعرفان اس�می و م�صدرا نیز  ۀبرجست چهرۀ عنوان به عربی ابن

ایـن   .انـد  مطرح بسیار تأثیر پذیرفته، عربی ابناز تفکرات و کسی که  متعالیه در عالم اس�م

ویـژه   بـه ون گتطبیق میان آراء و تفکرات این دو شخصیت در ابعاد گونـا  پذیري زمینۀتأثیر

کنـد.   می مضاعفتحقیق را  آورد و ضرورت مسئلۀ می معرفت شناسی را فراهم در حوزۀ

کـه در  ي معرفتی بعـد جسـمانی و این  ها کارکرد این دو شخصیت در حوزۀ میان مطابقت

همسـویی   دهندۀ ن این دو شخصیت وجود دارد و نشاني زیادي میاها این حوزه مشابهت

تبیـین بـر    ۀاگرچـه در نحـو   کمت متعالیه در این حوزه خـاص اسـت؛  عرفان نظري و ح

  شود.  می لمدادقتحقیق این آوري نو عنوان بهاساس مبانی و آراء اخت�فاتی وجود دارد، 

 ۀدربـار  مطالـب و نکـات ارزشـمندي را    توان یم دانشمنداز آثار این دو که حاصل آن
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به دسـت آورد. در ایـن نوشـتار     یاز منظر معرفت ،بعد جسمانی انسان يکارکردهانقش و 

 يکارکردهـا  ۀآن دو دربـار  ۀو م�صـدرا و مقایس ـ  عربـی  ابـن مبانی و آراء  بیانگذشته از 

 سـان در تحقـق و تحصـیل علـم و    به تأثیر بعد جسـمانی ان معرفتی بعد جسمانی انسان، 

کـی از  ی عنوان بهمسائل پیرامونی آن و همچنین نقش بعد جسمانی انسان در تخیل انسان 

 عنـوان  بـه و نقش و تـأثیر ایـن بعـد در شـناخت خداونـد       عناصر معرفت بخش براي او

 آنحقـایق متعـالی   این بعد در شناخت عالم و  کردکارغایت معرفت و نقش و  ترین یعال

خواهـد  و م�صدرا پرداخته  عربی ابناز دیدگاه موضوع فراروي انسان،  ینتر مهم عنوان به

   شد.

  شود: می تحقیق به برخی از آثار مرتبط با این موضوع اشاره ۀ پیشینۀدر پایان، دربار

و  جعفـري » (عربـی  دیـدگاه ابـن  تحلیل و بررسی ضرورت بعد جسمانی انسان از «ـ 

تحلیل و بررسی ضرورت بعد جسمانی انسـان از دیـدگاه   این مقاله به  .)1399 ،همکاران

رسد که بعد جسمانی انسان یک حقیقت ضـروري و   می پرداخته و به این نتیجه عربی ابن

اسـت و   عربـی  ابنتشکیل هویت انسانی، تکامل و سیر وجودي انسان از منظر  براي�زم 

نحـو   شد، عالم هستی و ظهورات الهی به جسمانی خلق نمی ،طور نیست که اگر انساننای

بنـابراین بـدن    .کـرد  ارتباط انسان با هستی تغییري نمـی گرفت و نسبت و  می کامل شکل

انسان امري طفیلی و زائد نیست بلکه امري ضروري است در کنـار نفـس او. ایـن مقالـه     

پرداخته ولی به این سؤال که اگـر جسـمانی   بعد جسمانی انسان  به اثبات ضرورت صرفاً

نپرداختـه اسـت. مقالـۀ     چه فوایـد و کارکردهـایی دارد   ،بودن انسان امري ضروري است

  است. )قلطور مط نه به و(شناسی  هم در زمینۀ معرفت د جبران این نقیصه آنصدحاضر در

 »انسـان از دیـدگاه م�صـدرا   تحلیل و بررسی د�یل ضرورت بعد جسمانی بـراي  «ـ 

این مقاله بـه تحلیـل و بررسـی د�یـل ضـرورت بعـد        .)1400، و ارشدریاحی جعفري(

دهد از منظـر صـدرالمتألهین بعـد     می و نشان جسمانی انسان از دیدگاه م�صدرا پرداخته

اما پس از  جسمانی براي انسان حقیقتی ضروري و �زم براي تشکیل هویت انسانی است

  .استآن نپرداخته اثبات ضرورت به نقش و کارکرد 
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عربی و م�صدرا پیرامون انسان کامل با تأکید بر نقش هـدایتی و   بررسی دیدگاه ابن«ـ 

و  عربـی  ابنپردازد که نزد  می این مقاله به این .)1396 ،و ابراهیمی بالی (بخشنده» ارشادي

. این مقاله استاز تعالی و کمال انسان اي  هالخلق مرحل  م�صدرا سیر نزولی و یا سیر الی

دنیـوي انسـان   ي هـا   ترین نقش یکی از مهم ۀو م�صدرا دربار عربی ابنبه واکاوي دیدگاه 

پـردازد. چنـین انسـانی     مـی  هاي دیگر یعنی نقش هدایتی و ارشـادي  کامل در قبال انسان

ي دیگـر را بـه مسـیر کمـال     هـا   انسانکند  می تعالی و خلق بوده و ت�ش میان حق ۀواسط

اي آن بحثـی  ضرورت جسمانی بودن انسان و کارکرده . در این مقاله دربارۀهدایت نماید

  ده است.ه کرخاص اشاراي  هدیگر در حوزي ها انسان کامل و انسان نکرده و تنها به رابطۀ

» و م�صـدرا  عربـی  انسان کامل با تأکید بر کارکردهاي دنیوي: بررسی دیـدگاه ابـن  «ـ 

عربـی و   ابـن له اشاره دارد که نـزد  این مقاله به این مسئ .)1395بالی و همکاران،  (بخشنده

صدراي شیرازي برخ�ف دیدگاه برخی عرفا و صـوفیه کـه انسـان کامـل را محـدود بـه       

هـاي دیگـر را    دانند، سیر الـی الخلـق و ارتبـاط بـا انسـان      ممارست در سلوك معنوي می

آورند. این پژوهش با تتبع در آثـار ایـن دو،    لی و کمال انسان به شمار میاي از تعا مرحله

هـاي تکـوینی، سیاسـی و     که شامل نقش کند می رسیهایی را بر نقش دنیوي چنین انسان

. این مقاله تنهـا بـه نقـش دنیـوي     اجتماعی، ارشادي و مرجعیت در مسائل شریعت است

 )کامـل چـه کامـل و چـه غیر   (انسـان  مطلق انسان کامل پرداخته ولی به نقش جسمانیت 

 توجهی ندارد.

  حصولی نقش بعد جسمانی انسان در تحصیل علم .2

البتـه   ؛نـد بدن و حواس در تحقق علم مؤثر» من فقد حسا فقد علما« معروف ۀمطابق قاعد

در انتها حس و بدن مـانع  نیاز به حس و بدن در فرایند تشکیل علم امري ابتدایی است و 

صید و شکار �زم و نافع اسـت ولـی    برايخواهند بود. همانند دام براي صید که در ابتدا 

بایـد دانسـت    .)109، 9ج: ق1428م�صدرا، ( مانع خواهد بود پس از رسیدن به مقصود،

شـود   حصولی اسـت و شـامل علـم حضـوري نمـی      مذکور علم منظور از علم در قاعدۀ

آیـد کـه نیـاز بـه      می ). از بیان مذکور نیز این به دست327، 1ج: 1393ابراهیمی دینانی، (
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شود، چراکه علـوم   می علم محدود است و در ادامه این نیاز به مانع تبدیل حس و بدن در

هـاي علـم حصـولی و     تفاوتاز طرف دیگر یکی از تند؛ حضوري نیازمند ابزار مادي نیس

وصـی دخالـت   مخصـوص و آلـت مخص   ۀحضـوري قـو   حضوري این است که در علم

یابـد ولـی در علـم حصـولی قـواي       مـی  م ذات و واقعیت خـود معلـوم را  کند و عال نمی

 ـ ).45ـ ـ44، 2ج: 1393 مطهري،( �زم هستند واسطۀ عنوان بهمخصوص بدنی  داراي  ۀنکت

این است که نقش و تأثیر بعد جسمانی انسان در تحصـیل علـم حصـولی مـورد      اهمیت

ت متعالیه در این زمینـه  ست و هم عرفان نظري و هم در حکماو م�صدر عربی ابند تأیی

  ند.ا مشترك

معتقد است حکمت اینکه خداوند موسی را در تـابوت قـرار داد و آن را در    عربی ابن

به عالم ناسوت او و دریا اشاره به علمی دارد که اشاره این است که تابوت  ،دریا انداخت

ي نظري فکري، حسی بعد جسمانی و در پرتو قوا ۀواسط بهآن علم براي حضرت موسی 

 ـآ یماین قوا براي نفس تنها از طریق جسم انسان به دست  و خیالی (که همۀ ) حاصـل  دی

عنصري و مادي از طریـق آ�ت و ابـزار جسـمانی، بـراي      ۀنشئ. قواي مذکور در شود یم

موسی در  ،آن تبع بهپس تابوت و  .)370: 1393، عربی ابن( شوند یمخدمت به نفس نازل 

این قوا انسان بر فنـون و علـومی کـه از طریـق حـواس       ۀواسط بهاین دریا انداخته شد تا 

نفـس ناطقـه    ۀواسـط  بـه ، نائل شود. همچنین تدبیر بـدن  دیآ یمظاهري و باطنی به دست 

آن، قوا  تبع بهموسی را مصاحب آن تابوت و  ناچار بهبنابراین  این تابوت است؛متوقف به 

را نیز با او همراه گردانید. کسی که در عالم ظاهر سـکونت دارد، معـانی را بـه صورشـان     

آرامـش انسـان در عـالم     لذا علم مایـۀ  کند، پیدا میها سکونت و آرامش  و با آن ابدی یدرم

  .)723 :1393خوارزمی، ( ظاهر است

درك  )اعم از امور عقلـی و حسـی  (آنچه انسان  معتقد است که همۀاگرچه م�صدرا 

کند، اموري منفصل و جداي از هویت نفس نیست بلکه معلوم و مدرك بالذات عـین   می

خود نفس است، ولی اذعان دارد که انسان در ابتداي تکون محسوسـات (جهـت ادراك)   

مادي نیازمند است. یکی از آن شرایط وجود بدن است تـا نفـس    يها یژگیوبه شرایط و 
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یی حسی را انجام دهد. هرگاه نفـس ایـن ادراك   از طریق قوا و آ�ت مادي، ادراکات ابتدا

مادي ادراك کند تـا   يها یژگیوصور اشیاء را بدون حضور ماده و  تواند یمرا تکرار کند، 

آنجا که در حالت مرگ مانعی وجود ندارد که نفس بدون مشارکت مـاده و آ�ت بـدنی،   

نفس در تحصیل علـم  را م�صد ۀعقید به .)107ـ106، 1ج: 1391(م�صدرا،  ادراك نماید

قـواي ادراکـی و    ۀعملی و نظري است. نفس در عین بساطت، جـامع هم ـ  داراي دو قوۀ

تحریکی است، اما نه به این صورت که قوا ابزاري براي نفس باشند، بلکه نفس در مرتبـه  

عین حواس است و خود مباشر فرایند ادراك و اعمال طبیعی بدن است. نفـس در   ،حس

یال و حس حضور دارد، مانند حس مشترك کـه اط�عـات حـواس    هر سه مقام عقل، خ

قوا نیز با نفس بسیط متحدند. نفس در ساحت  . همۀشود یمظاهري در آن جمع  ۀگان پنج

ن و آ�ت آن اسـت. نفـس در   عملی (براي بالفعل شدن قوا) در تمام افعال، نیازمند بد ۀقو

اول) نیازمند به بدن است ولی این وابستگی دائمی نیسـت،   ۀنظري (در مرحل ساحت قوۀ

که در ادراك صور علمی بذاتـه   رسد یماي  هچون نفس پس از طی مراحل کمال به مرحل

حیات مـادي جریـان    که یمادامنفس  دهد یماین نشان  .)293: 1386 ،(همو شود یمتوانا 

 ـن یبدر فرایند ادراك، از بدن  تواند ینم عنوان  چیه  بهدارد،   ـ   باشـد.   ازی ۀ ایـن امـر بـا نظری

انسان از سوي، نمود عینـی و   جسمانی الحدوث و روحانی الحدوث بودن نفس مبتکرانۀ

نفـس در ابتـداي حـدوث خـود      ،، چراکه مطابق این نظریـه آورد می تري به دست روشن

ادراك کـه فعـل    ویـژه  بـه امور  نیازمندي آن به جسم در همۀ امري جسمانی است و طبعاً

  تر است. نفس است، واضح

نزد م�صدرا نفس در معرفت امـور جسـمانی بـه جسـد و آلتـی نیازمنـد اسـت کـه         

آن بتواند جسمانیات را درك کنـد. امـا در مـورد ادراك امـور روحـانی، ذات و       ۀواسط به

آن را از طریق حـواس (توسـط بـدن) دریافـت      آنکه از بعدجوهر نفس کافی است، البته 

 .)68، 2جق: 1428 ،(همو کند

م�صدرا معتقد اسـت کـه ادراك بـر دو قسـم اسـت:      اخت�ف در انحاء علوم،  دربارۀ

نفسی. هرگاه از ادراك حسی زیاد استفاده  ،حسی است و مستور ،آشکار و مستور. آشکار
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آن  يهـا  شـماره ، ولی ادراك نفسی چون افـراد و  ابدی یمشود، سستی و فساد آن افزایش 

 ـت. ادراك حسـی  گـردد  یم ـر خرد و سامانش بیشتر زیاد شود، ساز لشک و ادراك  وتـار  رهی

برهنـه و مجـرد و دیگـري     يها صورتنفسی روشن و درخشان است، زیرا یکی فشرده 

   .)357، 3ج :1390، (همو است تار و  رهیتاجسام  زاییدۀ

احـوالی همچـون طهـارت     سـبب  از، روزه و... بهدینی همچون نمنزد م�صدرا اعمال 

 بـراي . احـوال نیـز   ردی ـگ یم ـو شهوات و تعلقات صـورت   ثیخباقلب و پاکی قلب از 

 ـ  ابدی یمرسیدن به علوم تحقق  ن طلـب علـم و معرفـت    ، لذا اینکه در روایـات کمـال دی

لب علم است. البته که غایت اعمال دینی و تکالیف شرعی ط معناست، به این دانسته شده

علم دو گونه است: علم مکاشفه همانند علم به ذات و صفات و افعـال واجـب تعـالی و    

علم معامله و آن علمی است که به کیفیت اعمال و طاعات و تـرك معاصـی تعلـق دارد.    

اولی مراد لنفسه است و دومی اراده شده است تا به آن عمل شود. عمل نیز براي رسـیدن  

پس علم هم اول است و هم آخر و هم مبدأ است و هـم غایـت. نـوعی از    به علم است. 

دارد. منتهـی عمـل تنهـا     يتـر  فیشرعلم وسیله و نوع دیگري از آن، غایت است و مقام 

 بـراي آخـرت اسـت   اي  هو دنیا وسـیل  استیدنوسیله است، زیرا عمل مربوط به  عنوان به

از (در حصول دیگـري   ،از علم و عمل هرکدامم�صدرا  عقیدۀ به .)22، 2ج: 1384، (همو

که قوام بدن به روح اسـت،   طور  هماننقش دارند. قوام عمل به علم است،  )جهتی خاص

لکن شرط دوام علم و زیادت و کمال آن مواظبت نسبت بـه اعمـال اسـت. قـوام عمـل      

همچون عبادت و روزه نیز به معرفت خداست. قصد اطاعت و خضوع بـراي خداونـد و   

خداي تعالی و رسیدن به رضوان الهی نیز به علم و معرفت وابسـته اسـت.    يسو بهشوق 

تقرب بـه خـداي تعـالی     اگرچه عمل نیز وسیلۀ بنابراین معرفت و نیت روح عمل است،

 .)315ـ314، 2ج: همان( همانند بدن و بذر براي ثمر و میوه ؛است

  تخیل يریگ شکل مانی انسان درسنقش بعد ج .3

آ�تی طبیعی مانند گـوش، چشـم، بینـی و دهـان      ها خداوند براي انسان عربی ابن دۀیعق به

: وجهـی  است قوایی نهاده است. خداوند براي این قوا دو وجه آفریده ها قرار داد و در آن
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تـر از عـالم    . عالم خیال، عـالمی وسـیع  سوي عالم خیال سوي عالم ظاهري و وجهی به به

قواي بسیاري ماننـد  در خیال  خیال قرار داده است. نام قوۀبه اي  هظاهر است که در آن قو

وجهی کـه چشـم بـه     واسطۀ براي مثال به ؛مصوره، فکر، حفظ، وهم و عقل نیز قرار دارد

را در  هـا  حافظه آن ۀقو وسیلۀ کند و خیال به می عالم ظاهر دارد، عالم محسوسات را درك

اس خیال نیازمند بـه حـو   قوۀبنابراین  .)45، 5جق: 1424، عربی ابن( سازد می خود ذخیره

عطـا   قـوۀ خیـال  که قواي حسی آن را به ، مگر آنکند ظاهري است و چیزي را تخیل نمی

  ).347، 1ج: همان( کنند

مخیله هـم در وجـود و هـم در     ۀقو د کهگونه برداشت کر توان این عربی می ابناز آثار 

، حیات علمی قواي روحـانی بـه   ع�وه بهقوام، تنها به بدن کثیف محسوس وابسته است. 

 هـا  آن، فکر، حفظ، تصور، وهم و عقل وابسته است که قواي حسـی در تحقـق   قوۀ خیال

 انـد  انسـانی  نشـئه قـواي حسـی خلفـاي الهـی در      گفت توان یممؤثر است. از این حیث 

و  قوۀ خیـال ، جز داند یمجمیع قواي معنوي را کامل  ويهمچنین  ).337: 1385(مفتاح، 

هیو�نی اي  هو مانند حس، تابع جسم است، لذا قو شده  خلقمعتقد است این قوه ضعیف 

  ). 178م: 2010(الصادقی،  کند یماست که با رشد و نمو جسم، رشد 

. از ابـد ی یم ـجسمانی و روحانی انسـان رشـد و نمـو     ۀنشئبا  قوۀ مخیله عربی ابننزد 

 از قـوۀ مخیلـه  جسـم اسـت. همچنـین     همولود تعلق روح ب این قوهگفت  توان یمطرفی 

 )انسـان  يهـا  سـلوك اعم از تصورات و خواطر حاکم بر افکار و عقایـد و  (بواطن انسان 

   .)318 :1385مفتاح، ( ردیگ یم نشئت

، در افعال خود نیازمند کند یمدر دنیاي مادي زندگی  که یهنگامنزد م�صدرا انسان تا 

انسـان   کـه  آنجا ازآ�ت و ابزار بدنی و در احساس، وابسته به ابزار حسی است. از طرفی 

 مراتـب  بـه توانـد   موجودي جسمانی الحدوث و داراي نقص و ضعف ابتدایی است، مـی 

 توانـد  ینم ـبا�تر صعود کند. تخیل او نیز وابسته به احساس است، لـذا هـیچ صـورتی را    

بیافریند، مگر آنکه از قبل مواد آن را ادراك و احساس کرده باشد. انسان از طریـق تخیـل،   

و  کنـد  یم ـدرك کرده است، پیوند یا انفکاك ایجـاد   محسوسی که قب�ً يها صورتمیان 
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کسـب اسـتعداد و ارتقـاي     ۀواسط بهتعقل نیز  که آنجا از. ندیآفر یمجدیدي  يها صورت

و تا انسان با کمک حواس و تخیل استعداد ورود به  شود یمنفس به جهان عقول حاصل 

نتیجه گرفـت کـه در ایـن     توان یمجهان عقول را پیدا نکند، تعقل براي او ممکن نیست، 

گفته شود که تعقل متوقف بـر   طورنیایا  ر تخیل و تخیل بر تعقل مقدم استجهان حس ب

اهمیت این ویژگی  .)389، 1ج: ب1389(م�صدرا،  تخیل و تخیل متوقف بر حس است

انسـان جسـمانی    يری ـگ شـکل در  قوۀ خیـال که نقش تخیل و  شود یم تر انینمابدن آنجا 

حـس و   ۀواسـط  بهخیالی که مجردند، ولی  يها صورتآخرتی روشن شود. نزد م�صدرا 

، ارتبـاط مسـتقیمی بـا بحـث معـاد دارنـد چراکـه        ابندی یممشروط به وجود حس تحقق 

ات معـاد  بعی و فاعلی نفس نسبت به صور خیالی را یکی از اصول اثم�صدرا نقش اخترا

د کـه م�صـدرا   این نکته بایـد توجـه کـر    به البته .)20 :1381 آشتیانی،( داند یمجسمانی 

نسبت به بدن مادي حسی انسان مجرد است، ولی از بـدن اخـروي    قوۀ خیالمعتقد است 

در ایـن   کـه   یمـادام نفـس   گرید  عبارت به ؛)382، 1ج: ب1389 (م�صدرا، مجرد نیست

، ولی در آخرت (بـا توجـه بـه اشـتداد     اوستابصار و احساس او غیر از تخیل  ،استیدن

قـوۀ  کمک  ) فرقی میان ابصار و تخیل نیست و نفس در اثر این قوت بهقوۀ خیالوجودي 

. کنـد  یم ـبیند ادراك  ، آنچه را با حس میقوۀ خیالدهد و با  ، افعال خود را انجام میخیال

و  ها آن، بنابراین ادراك مشتهیات عین قدرت او بر شود یمعلم و شهوت او یکی  ت،قدر

از بدن اخـروي   قوۀ خیالنزد خود است. این بهترین معنا بر عدم تجرد  ها آنعین احضار 

به نقش بعد جسمانی انسـان   از سوي م�صدرا عبارات فوق .)21 :1381آشتیانی، ( است

  د�لت دارد.   قوۀ خیالدر تحقق تخیل و مواد 

عد جسمانی انسـان نقـش اساسـی در تخیـل از     و م�صدرا ب عربی ابنکه نزد نتیجه آن

چـه در تحقـق نیازمنـد جسـم و     و نزد هر دو قوۀ تخیـل اگر  ی انسان داردقوۀ خیالسوي 

  محسوس دارد. کارایی اهمیت بیشتري نسبت به قوۀ از جهت قواي حسی است ولی

  نقش بعد جسمانی انسان در شناخت خداوند .4

کـه   کنـد  یم ـاشـاره   مسـئله در بیان ارتباط و نسبت میان خداوند و انسان به این  عربی ابن
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کننده است. وي معتقد است یکی از امور شگفت ایـن اسـت کـه    انسان پوشاننده و ظاهر

شـود تـا    و بـه انسـان ظـاهر مـی     گردد ینمشود و مشاهده  به انسان پوشیده می یتعال حق

 آشـکارکننده شناخته شود. پس انسان میان حجاب و ظهور را جمع کـرده اسـت، لـذا او    

پوشاننده و همچون شمشیر کند تیز است. وي معتقد اسـت خداونـد انسـان را از طریـق     

د خلـق کـرده اسـت و انسـان نیـز      ، زیرا وي را بر صـورت خـو  کند یمخودش مشاهده 

 شـود  ینم، چون انسان از خودش غایب و پنهان کند یمخداوند را از طریق خود مشاهده 

اتصال یابد، پس او در کـارش ماننـد    خواهد یمکه به آن متصل نیست،  داند یمو به آنچه 

خـود   ۀخود، انسان را و انسان بـا مشـاهد   ست. نتیجه اینکه خداوند با مشاهدۀا یتعال حق

میان خداوند و  دوطرفهدر توضیح این ارتباط خاص  عربی ابن. کند یمخداوند را مشاهده 

ارتباط خداوند با انسان همانند صـدف بـا   « :دیگو یمانسان به تشبیهی زیبا تمسک نموده، 

مروارید است؛ به این نحو که انسان از جهتـی صـدف اسـت و خداونـد مرواریـد در آن      

 یتعـال  حـق اوند صدف است و انسان مروارید در آن صدف. صدف و از جهت دیگر خد

، اگـر  گـر ید  عبـارت  بـه ؛ خداسـت صدف اعیان انسان است و انسان صدف عین علم بـه  

صدف عین علم بـه خـدا باشـد. در     تواند ینمصدف اعیان انسان نباشد، انسان  یتعال حق

. وجه صدف بودن خداوند نسبت بـه انسـان ایـن    ردیگ یمصدف است که مروارید شکل 

وجود، تنها در خداوند است، لذا  که یدرحال، ابدی یماست که انسان تنها در وجود تکوین 

خداوند بر انسان پوشش حفظش را (که همان وجود تکـوینی اسـت) پوشـانید و سـپس     

نسان شناسـانید  صدف) خود را به ا عنوان بهانسان ( ۀواسط بهانسان را ظاهر ساخت و بعد 

خودش  ۀواسط بهو انسان را در معرفت به خودش بر خود انسان حواله داد و چون انسان 

او را شناخت، لذا انسان را در علمش به وي پوشانید؛ یعنی خداوند همچـون مرواریـدي   

؛ اوسـت انسان صـدف   جهت نیازا. ردیگ یماست که شناخت آن از دریچه انسان صورت 

چون راه شناخت خداوند از طریق انسان است، انسـان همچـون پوششـی     گرید  عبارت به

است که مروارید الهی را حفظ کرده است و تنها از طریق نفوذ در انسان امکان دستیابی و 

مبنـاي   .)113، 6جق: 1424، عربـی  ابـن » (وجـود دارد مرواریـد   عنوان بهشناخت خداوند 
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 ـآفرخداوند  اساسی این ارتباط این است که انسان بر صورت . از طرفـی  اسـت  شـده   دهی

بعـد  و  شـود  یم ـشناختی و علمی صـدف خداونـد محسـوب     دیگر چون انسان از جنبۀ

بعد جسمانی در این نـوع نگـاه و    شناخت و علم مؤثر است، طبعاً جسمانی در این نحوۀ

صـورت   ارتباط میان خدا و انسان دخالت دارد. اضافه بر اینکه چون خداوند انسان را بـر 

جسمانی و مادي  ،خود آفرید و عالم را بر صورت انسان، و از طرف دیگر بخشی از عالم

  است، لذا جسم انسان نیز در این نوع شناخت دخالت دارد.

کلمات  ،اسماء را به وي آموخت ۀ، تنها انسان است که خداوند همعربی ابناز دیدگاه 

صـورت حـق و صـورت     ان میانرا به او تعلیم داد و صورتش را کامل گردانید. پس انس

انسـان   صـورتش را در آیینـۀ   یتعـال  حـق و چون آیینه منصوبی است که  عالم جمع کرده

 عربـی  ابـن  البتـه نـزد   .)118، 6ج: همان( ندیب یمق نیز صورت حق را در آن و خل ندیب یم

نحو کامـل و تفصـیلی و انسـان     ي تعالی حقیقی است، زیرا عالم بهاط�ق صورت بر خدا

جهـت اسـت کـه در روایـت      صورت حضرت الهی است. این بدان ،جمعی طور بهکامل 

  .)134، 6ج: ب2002، همو( دخداوند آدم را بر صورت خود آفری :آمده است

اسماء الهی اسـت و   همۀ ، شأن جسمانی بودن انسان سبب پذیرشعربی ابناز دیدگاه 

بنـابراین   ؛اسماء الهی نمایانگر این است که انسان بر صورت خداوند اسـت  ۀپذیرش هم

 یمـؤثر اسـت، منتهـی از نگـاه     یتعـال  حقبعد جسمانی انسان در نمایان ساختن صورت 

بعد جسمانی انسان، سبب پوشـیده   ژهیو بهجسمانیت و  معتقد است اساساً عربی ابن ،دیگر

دوام و بقـاي عـوالم    براياست. این پوشیدگی  یتعال حقماندن درخشش و شکوه جمال 

  .)106 :ق1401 همو،( جسمانی، ضروري است

. این ظهـور سـبب   کند یمالبته خداوند این پوشیدگی خود را نزد انسان عارف آشکار 

مطابق روایت معروف، خداوند چشم و گوش او  شده، گونهخداکه انسان عارف  شود یم

کارگی شنود. ع�وه بر اینکه ایـن آش ـ ببیند و ببا آن چشم و گوش الهی  که  يطور بهشود، 

در عـالم   یتعال حقضرورت پوشانندگی و آشکارگی  کنندۀ خداوند نزد انسان عارف جمع

 یتعـال  حقد که آشکارگی به این نکته نیز باید توجه کر .)135 :همان( ماسواي خود است
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است. لـذا علـوم الهـی     افتهی  دستنزد عارف به این جهت است که عارف به علوم الهی 

بـراي انسـان جسـمانی کـه جسـمانیت او سـبب        یتعـال  حـق نقش مهمی در آشـکارگی  

جسـمانی   شـأن  از آنجا که .)209 :1377 ،از او شده است دارد (همو یتعال حقپوشیدگی 

اسماء الهی نمایـانگر ایـن    بودن انسان سبب پذیرش همۀ اسماء الهی شده و پذیرش همۀ

بعد جسمانی انسان در نمایان سـاختن صـورت    سان بر صورت خداوند است،است که ان

  مؤثر است. یتعال حق

دیگـر و  شیء بر شیئی یا د�لت  دیگر شیءبه  شیئی هر نوع اضافۀ عربی ابناز دیدگاه 

دیگـر تنهـا از   شـیء  نسـبت بـه   شیئی دیگر و یا شنیدن شیء نسبت به شیئی حتی دیدن 

است. این مناسبت گاهی در ظـاهر نمایـان اسـت و     ریپذ امکانطریق مناسبت میان آن دو 

 که یدرحالیابند،  مخفی. مناسبت ظاهري را اهل ظاهر با نظاره به آن درمی ،گاهی در باطن

چراکه رؤیـت آن متوقـف بـر موهبـت الهـی       ؛باطن را مشاهده کنند توانند اهل ظاهر نمی

گفته شود خدا موجـود اسـت یـا انسـان موجـود اسـت، اگـر         که یهنگاماست. بنابراین 

معنـاي آن   در نتیجـه شناختی نسبت به معناي موجودیت در انسان نباشد، معناي وجود و 

فت علـم، حیـات، سـمع،    ص طور  نیهمخدا موجود است، فهمیده نخواهد شد.  در قضیۀ

 فهـم   قابـل معرفت انسان به خود، آن معانی براي خداونـد نیـز    واسطۀ به... بصر و ک�م و

 ند غنا، کرم، جود، عفـو و رحمـت همـۀ   سایر اسماء الهی مان عربی ابنشود. از دیدگاه  می

نزد انسان موجود و در مـورد خداونـد نیـز قابـل اطـ�ق اسـت. در مثـال دیگـري          ها آن

که حقیقـت آن   کند یمو اشاره  پردازد یمبه معرفت معنا و حقیقت نفی و اولیت  عربی ابن

اولیت را از خود نفی کند  تواند یمانسان  رو نیازامعنا نزد انسان مکشوف است.  ازنظردو 

جهت مناسبت میـان خـداي تعـالی و اولیـت و      ا به خداوند متصف گرداند. این بهو آن ر

 ۀنفـی آن از انسـان اسـت. بنـابراین از طریـق قاعـد       انسان و طبعـاً  تناسب عدم اولیت با

و هم به ضـد صـفاتی    شود یممناسبت، انسان هم به صفاتی که نظیر آن در خداوند یافت 

، معنـاي  عربـی  ابـن . بنابراین مطابق این بیان شود یم، شناخته شود یمکه در خداوند یافت 

 هـر  دراسـت.   فهـم   قابلمناسبت  از طریق نظریۀ» نفسه فقد عرف ربه من عرف«روایت 
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 یتعـال  يبـار وجود مناسبت میان ذات باري و انسان سبب شناخت و اعتقـاد بـه    صورت

 يهـا  یژگ ـیوبرخی صـفات و   از آنجا که. )386ـ385، 2ج: الف2002، همو( خواهد شد

مناسـبت، در شـناخت    نظریـۀ  نسان است، این بعد مطابق بـا انسان ناظر به بعد جسمانی ا

  اوصاف الهی یا ضد آن صفات، مؤثر است. 

، به سبب این است کـه خلقـت   شده  دهیآفراینکه انسان به بهترین شکل  عربی ابننزد 

مراتـب (مراتـب    نیتر نییپان جهت است که او را به این بدا .انسان بر صورت حق است

اوصـاف جمـع شـود. از     واسـطۀ  به، تا برایش کمال صورت دیبازگردانجسمانی و مادي) 

طرفی او خودش را به نفی مثل از خودش متصف کرده و از طرف دیگر خود را بـه حـد   

مهربانی و تلطف در خطاب و غضب و رضـا   درخواستو مقدار اعم از استوا و نزول و 

گر خودش را بـه  ها که از اوصاف مخلوق است، متصف نموده است. بنابراین ا و تمام این

و اگـر خـودش را از    شـد  ینم ـ، او براي انسـان شـناخته   کرد ینماوصاف انسان توصیف 

  .)267، 6جق: 1424، همو( شناخت ینمانسان او را  بازهم، کرد ینماوصاف انسان تنزیه 

و غایـت و نهایـت    نیق ـیال علممعتقد است ابتداي معرفت نسبت به خداوند،  عربی ابن

است و علم از طریق  نیقیال علمو برتر از  تر فیشر نیقیال نیعاست و چون  نیقیال نیعآن، 

 ـآ یمو عین از طریق چشم محسوس به دست  شده حاصلعقل  ، پـس حـس از عقـل    دی

و محسوس برسـد   نیع  بهتمام ت�ش و سعی عقل این است که  .است تر فیشر رو نیازا

عـ�وه بـر    عربـی  ابـن این عبارت  .)47 :ق1421 ،همو( کند یمعین نگاه  واسطۀ بهو عقل 

که بـراي   دهد یمکه حس به وجهی نسبت به عقل شرافت دارد، نشان  کند یماینکه ثابت 

  آن، بعد جسمانی است. تبع به، انسان نیازمند به حس و نیقیال نیع  به نیقیال علمگذار از 

 نیتـر  یعـال کـه   داند یمرتبه) نزد خداوند را کسی  ازنظرشخص ( نیتر یعالم�صدرا 

به ذات، صفات و افعال خداوند داشته باشد. نزد او عارف کسی است که عـالم   معرفت را

اسـت. عـارف حقیقـی کسـی      تر کینزداست، به خداوند  تر عالمربانی باشد. هرکسی که 

م�صـدرا اعمـال    .)31: 1381(م�صـدرا،   است که عالم حقیقی نسبت به خداوند باشـد 

غایـت   نیتـر  یعـال و معتقـد اسـت    دانـد  یمبدنی را در شناخت و معرفت خداوند �زم 
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 ؛تحصیل معارف و اکتساب علـوم اسـت   نفسانی براي انسان يها اضتیرعبادات بدنی و 

اهمال در کسب ایـن علـوم    که يطور بهالبته نه هر علمی، بلکه معارف الهی و علوم ربانی 

بـه   دنیرس درمنجر به ضرر و بدعاقبتی و ه�کت سرمدي خواهد شد. پس نزد وي بدن 

 ـ  قی ـطر بهعلم و معارف نقش مؤثر دارد،  مرتبۀ نیتر یعال در علـوم دیگـر نیـز بـدن      یاول

البته وي اعمـال بـدنی، قبـل از معرفـت و علـم را مضـر        .)69: همان( داراي نقش است

از اي  هبا کسی را که فقط به ریاضت و اعمال بـدنی پرداختـه و بهـر    حشرونشرو  داند یم

 .)35 :(همـان  دانـد  یم ـو سبب مرگ قلب انسـان   کننده گمراهمعارف و علوم نبرده است، 

نتیجه اینکه میان اعمال بدنی و معارف الهی و شناخت خداونـد ارتبـاط دوسـویه برقـرار     

 نیتـر  یعـال بدنی امري �زم اسـت، منتهـی    يها اضتیراست. معارف و علوم الهی براي 

علوم و معارف نسبت بـه خداونـد    نیتر یعالبدنی به دست آوردن  يها اضتیرمحصول 

  است.

  کشف حقایقنقش بعد جسمانی انسان در  .5

لکـوت و معنـا محـرك    ارتباط عالم معنا با عالم ظاهر معتقد است عالم م دربارۀ عربی ابن

و سـکوتی در عـالم    و کـ�م هیچ حرکت و سکونی، اکـل و شـربی    عالم شهادت است.

ن جهت است که حیوان از . این بداشود یمشهادت نیست، مگر اینکه از عالم غیب صادر 

حرکت و اراده از اعمال قلب است و قلـب   که یدرحال، کند یمروي قصد و اراده حرکت 

که عـالم   طور  همان، کند یمدارد. عالم غیب به عین بصیرت درك ریشه نیز در عالم غیب 

و موانـع پـیش روي    ها حجابکه چشم وقتی  طور  همان. کند یمشهادت به چشم ادراك 

طرف شـدن  چشم بصیرت با بر طور  نیهم، کند یمآن برداشته شود، محسوسات را درك 

 ـ  کـه  یهنگامعالم غیب را درك کند. انسان نیز  تواند یم... موانعی چون شهوات و  ۀبـه آیین

 هـا  حجـاب  ۀتا هم انواع ریاضات و مجاهدات ج� دهد قلب خود تکیه کند و خود را به

برطرف گردند، نور چشم بصیرت با نور تمییز و تشخیص در او جمع شده، عـالم غیـب   

همچنین در تعابیر عرفانی مثل نـور   .)354 ،2ج :ب2002، عربی ابن( گردد یمبر او آشکار 

است. منظـور از   شده  گرفتهخداوند که در ظهور آن مثلی نیست، همانند مشکات در نظر 
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از عـالم و انسـان    هرکدامبنابراین  ؛انسان کامل است صورت بهمشکات، جسم عالم ظاهر 

آ�ت انسـان اعـم از حـواس ظـاهري،      ۀهم رو نیازا. اند مشکات رحمانبراي ظهور نور 

 :1379(کاشـانی،   شـوند  یمکه از نور حق منبعث  اند ییها شعاععاقله،  ۀ ممیزۀباطنی و قو

534(.  

مناسبت ظاهري، مناسبت باطنی میان مراتـب عـالم    ع�وه بر عربی ابنباید دانست نزد 

. او معتقـد  کند یممفصل بحث  طور بهو انسان وجود دارد. وي در این زمینه در آثار خود 

ت در انسان نیـز وجـود   خاصیتی است که نظیر آن خاصی ،ازاي هر فلکی در عالم به است

: عالم اعلی، عـالم اسـتحاله، عـالم    کند یمخلقت را در چهار عالم خ�صه  دارد. وي همۀ

از این عوالم داراي غایتی اسـت. او معتقـد اسـت بـر      هرکدامعمارت امکنه، عالم نسب. 

انسـان   . البتـه دربـارۀ  این حقایق در انسان نیز موجـود اسـت   یۀ مناسبت، همۀاساس نظر

است و همـین   افتهی انتشاردر نهاد انسان  وکه سري الهی است  حقیقتی دیگر اضافه شده

 واسـطۀ  بهاست. انسان ویژگی اضافه، سبب استحقاق جانشینی خداوند توسط انسان شده 

 ـپدریافت این سرّ نیز استحقاق تسخیر آنچه را در آسمان و زمین اسـت،    اسـت  کـرده  دای

   .)386، 2ج: الف2002، عربی ابن(

حقیقت در عـالم اعلـی،    نیتر یعالمعتقد است که  ،مناسبت ۀنظری بر اساس عربی ابن

حیات است که بعد لطیف انسان بـه آن توجـه و    ،حقیقت محمدي است و فلک آن عالم

 ،نظر دارد. عرش نیز در این عالم است که جسم انسان نـاظر بـه آن اسـت. در ایـن عـالم     

بیـت معمـور نیـز     ،کرسی نیز قرار دارد که نفس با قوایش به آن نظاره دارد. در این عـالم 

جود دارند که نظیـر آن  م�ئکه نیز و ،هست که نظیر آن در انسان، قلب است. در این عالم

 براي هر مخلوقی در عالم نظیري در جسم انسـان بیـان   در انسان ارواح وي است. سپس

  .)387 :(همان کند می

؛ بنـابراین انسـان   نتیجه آنکه هرچیزي در عالم، نظیر و مشابه آن در انسان وجـود دارد 

بـه اوصـاف و    تواند یمبعد جسمانی و چه بعد روحانی)  چه( خود يها یژگیو با مطالعۀ

  عالم پی ببرد. يها یژگیو



    
 
 

 

 مطالعـات عرفانی 
 موپنجشماره سی 

 140           1401 ستانبهار و تاب 

 
؛ یعنی معرفـت از  دیآ یمفهم عالم از طریق کتابت همراه با اقدام به دست  عربی ابننزد 

. مانـد  یم ـچراکه این مناقشات در حد نظـر بـاقی    شود ینمطریق مناقشات نظري حاصل 

 نجـا یا از. شـود  یم ـمعرفت حقیقی نزد عارف در میدان مشاهده، رؤیـت و رؤیـا کسـب    

حدود و براهین و  ق به فحص در مفاهیم داخل در سلسلۀکه معرفت متعل شود یمفهمیده 

شروح و تعلیقات نیست، بلکه معرفت با تفضل عین بر عقل و تفضل عین حـس و عـین   

از طــرف دیگــر،  .)537 :م2010 (الصــادقی، شــود یمــخیــال بــر تأمــل مجــرد حاصــل 

شناسـی او وجودشناسـی   چراکـه وجود  بر سکون اسـتوار نیسـت   عربی ابنشناسی وجود

صورت است، لذا حواس و اعمال جوارحی و وجدان جایگاه مقدمی نسبت به ممارست 

 .)546 :همان( کند یمعقلی خالص پیدا 

بدنی،  يها اضتیربه حقیقت نیازمند اموري مانند مراقبت، تذکر،  یابیدستانسان براي 

که او در برابر حقیقـت بـه    شود یمعزلت و طلب امام و... است. این امور در انسان سبب 

مختص انسان بـه   يها یژگیوچراکه از  ؛، از این طریق تسلیم حقیقت شوددرآمدهشگفت 

انسان تسلیم حقیقت شده، آن را راحـت   شود یماست. این ویژگی سبب  درآمدنشگفت 

، عربـی  ابـن ( کند یمتشبیه  شده تیترباعمال ظاهري و باطنی را به شتران  عربی ابنبپذیرد. 

 ۀ، اعمال ظاهري و باطنی است که کردار شایستشده تیتربمنظور از شتران  .)15: ق1401

 .)92 :1377، همـو ( برنـد  یماست،  قرارگرفتهخدایی که در با�ي عرش  يسو بهآدمی را 

فطرت داراي تمام اشیاء اسـت و سـبب جهـل انسـان بـه اشـیاء،        حسب بهانسان  بنابراین

زیرا شواغل دنیوي انسـان را از ادراك حقـایق اشـیاء     ؛است ذ حسیي و لذایویدنشواغل 

 هـا  حجابو مجاهدات و متابعت از شرایع حقه،  ها اضتیرکه با  اندازه هر. به دارد یبازم

. گـردد  یم ـایق اشـیاء بـر او منکشـف    و حق ـ شود یم ضیفارا رفع کند، انوار علوم بر او 

 :1386(فاضل تـونی،  » و ما حجبه عنها الاّ النشأة العنصریه: «دیگو یمقیصري  روست نیازا

95(.  

قائل به اخت�ف در علوم کشفی است. وي منشأ اخت�ف در این علوم را بـه   عربی ابن

یک از این قـوا  زیرا هر دهد یمقواي انسانی که ریشه در بعد جسمانی انسان دارد، نسبت 
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اخت�ف در مظاهر اسماء منجر به اخت�ف در قـوا و   که  يطور بهمظهر اسم خاصی است، 

 ۀالبته ایشان معتقد است که هم ؛)365، 1393 (خوارزمی، شود یمها همچون علوم  آثار آن

 عبـارت  بـه ؛ گردند یبرمبا جمیع این علوم به عین واحد که همان ذات احدیت است،  قوا

. وجه رجوع گردند یبرمو از جهت دیگر به یک حقیقت واحد  اند مختلفاز جهتی  گرید 

 ابـد ی یمارتقا اي  هبه حقیقت واحد آن است که خداي تعالی فرموده است که بنده به درج

مـن   واسـطۀ  بهتا هرچه بشنود،  شوم یمکه من گوش شنوا و چشم بینا و دست گیراي او 

در  عربـی  ابنبشنود و هر چه ببیند، از طریق من ببیند و هر چه بگیرد، به کمک من بگیرد. 

 کـه  یدرحـال که هویت حضرت حق عین جوارح انسان اسـت،   ردیگ یمادامه چنین نتیجه 

جوارح نیز عین هویت انسان است، پـس هویـت یکـی و جـوارح مختلـف اسـت. هـر        

ادراك بصـري   صـوص بـه خـود دارد؛ مـث�ً    علمی از علـوم ذوقـی مخ   ،عضوي از اعضا

مخصوص مبصرات و ادراك سمعی مخصوص مسموعات است؛ به این معنا کـه چشـم   

توان شنیدن مسموعات را ندارد، زیرا هر عضوي مظهر قـوایی روحـانی و آن نیـز مظهـر     

اسمی از اسماء الهی است. هریک را علمی است مخصوص که از آن بر مظهرش فیضـان  

ظهـور او   حسـب  بهها  و اخت�ف در آن شده  حاصلعلوم از عین واحد الهی . پس ابدی یم

جهت اخت�ف  ۀ اخت�ف در علوم بهدربار عربی ابن .)366 (همان: در مظاهر مختلف است

�ت هماننـد  : اخت�ف علوم به سبب اخت�ف جوارح و آکند یمدر اعضاء مثالی را مطرح 

آب  هـا  آنسبب اخت�ف مکان آب؛ به این معنـا کـه بعضـی از     اخت�ف طعم آب است به

در  مختلـف اسـت،   هـا  طعم اگرچهو تلخ.  شور  آبشیرین و روان است و بعضی دیگر، 

  .)367: (همان جمیع احوال حقیقت آب یکی است

شناخت حقایق عالم قائـل   در برابرو متناقض  دوگانهم�صدرا براي بدن انسان نقشی 

مانع شناخت حقایق است، ولـی از جهـت    ،بدن از جهت مادي بودن طرف  کی ازاست: 

نفسانی و تهذیب عق�نی که متوقف بر بدن و اعمال بـدنی اسـت، در    يها اضتیردیگر 

 يهـا  کـاوش شناخت حقیقت اشیاء نقش دارند. تهذیب و ریاضـت عق�نـی مربـوط بـه     

انی نفـس،  جهت حـدوث جسـم   ري است و نفس طبق نظر م�صدرا بهفلسفی و عقل نظ
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ی بـدن  يها اضتیرنفسانی نیز با نقش مقدمی  يها اضتیربه بدن نیازمند است. از طرفی 

بنابراین نزد م�صدرا شناخت حقایق اشـیاء   .)52ـ51 :1381(م�صدرا،  قابل تحقق است

در ایـن نـوع    میرمستقیغ طور بهاز طریق تهذیب نفس و تهذیب عقل ممکن است و بدن 

  شناخت مؤثر است.

در عالم صورت، داراي نظیر و مثالی در  امريیکی از مبانی م�صدرا این است که هر 

در عالم معنا (عالم آخـرت) داراي حقیقتـی در عـالم حـق و غیـب       امريعالم معنا و هر 

و عالم ادنی مثال عالم اعلی و عـالم اعلـی    اند طابقتم، عوالم گرید  عبارت بهالغیوب است؛ 

آنچـه در همـۀ عـوالم وجـود دارد،     که هراست  حقیقت عالم ادنی است. مبناي دیگر این

آن در عالم انسان نیز وجود دارد، حتی عرش الهی (در ظاهر انسانی) همـان   مثال و نمونۀ

 ۀنفـس ناطق ـ  باطن انسـان نیـز همـان    و نفس اوست. در باطن او) همان روح(قلب او و 

روح است. مثال کرسی نیز در ظاهر انسان، صدر و سینه او و  ياوست چراکه محل استوا

در باطن او همان روح و نفس حیوانی اوست که شامل قـواي طبیعـی همچـون غاذیـه و     

 :الـف 1389م�صـدرا،  ( جسد انسانی اسـت  لده است. زمین نیز قابل و پذیرندۀنامیه و مو

  .)186، 5ج

ت وجـودي متطـابق و بـه محـاذات     المتألهین عـوالم و نشـئا  اساس، نزد صدر نیبر ا

مـادون   ۀ وجودي از مرتبۀ اعلی به مرتبۀبر اساس رتب عالم دوهمدیگرند. میان هرکدام از 

   و عکس آن نسبتی برقرار است که م�صدرا اسامی مختلفی همچون صافی به کـدر، لـب

به قشر، اعلی به ادنی، فرع به اصل، سایه به شخص، شخص به طبیعت، مثال به حقیقـت،  

یا برعکس بـراي   ،مافوق به مادون نگاه از مرتبۀ بر اساسشهادت به غیب، بدن به روح را 

، اصـل آن در عـالم آخـرت    اسـت یدندر  هرآنچـه . او معتقد است ندک یم يگذار نام ها آن

یا خیال معطـل اسـت.    و نباشد، دنیا همچون سراب باطل گونه نیاچراکه اگر  وجود دارد

در عالم آخرت و معنی است، بایـد مثـال آن در دنیـا و عـالم مـادون       هرآنچه طور  نیهم

مقدمه بدون نتیجه یـا درخـت بـدون     دیآ یمنباشد، �زم  گونه نیاموجود باشد چراکه اگر 

تعـابیري اسـت کـه     هـا  نیا علت بدون معلول و جواد بدون جود فرض شود. همۀ یا ثمر
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آخـرت از   .)256، 2ج :همـان ( کند یممطرح  فرع و  اصلجهت تضایف میان  م�صدرا به

ممتاز از دنیا برتـر اسـت، ولـی از نگـاه      يها یژگیوعلیت و  جهت رتبۀ وجودي و جنبۀ

، اگر نسبت به انسان در نظر گرفته شـود،  گرید  عبارت بهدیگري دنیا بر آخرت تقدم دارد؛ 

دنیا بر آخرت تقدم دارد زیرا انسان اول موجود حادث است و بر اساس ظرفیت وجودي 

. م�صـدرا ایـن جهـت    شود یمارتقا یافته، از این عالم به عالم دیگر منتقل  جیتدر بهخود 

که تابع صورت ناظر به آینه اسـت.   کند یمدر آینه تشبیه  صورت بهتقدم دنیا بر آخرت را 

، سپس از طریـق  ندیب یم، ابتدا صورت خود را در آیینه کند یموقتی شخصی در آیینه نگاه 

صورت شخص در آیینـه از جهـت    . پسبرد یمخود که قائم به اوست، پی  صورت به آن

تابع بـه   گري مقدم بر شخص است. در این صورت از جهت معرفت و شناخت، یتحکا

این نسـبت معکـوس ضـروري     . از نگاه م�صدراشود یممنقلب  متبوع و متأخر به متقدم

عالم غیب و ملکوت است و دنیا نسبت  ۀکنند تیحکااین عالم است چراکه عالم شهادت 

از مطالب فوق این نتیجه بـه دسـت    .)جا (همان به آخرت نسبت شهادت به غیب را دارد

که هر موجودي در این عالم اعم از جواهر و اعراض، عوالم متعددي در فوق ایـن   دیآ یم

: صـور محسـوس در   دیگو یمو  دنک یمعالم دارند. م�صدرا در این زمینه مثالی را مطرح 

، شـود  یم ـدر ذهن مرتسم  که  یهنگامخارج، از جهت مادي کثیف و قابل انقسام است و 

بسیاري از نقایص عالم مادي (همچون مقدار پذیري، رنگ و نیازمندي به محل مرکب از 

. حال اگر این صورت به عـالم خیـال بـرود، برخـی دیگـر از      دهد یماضداد) را از دست 

نـواقص را از دسـت    ۀ، تا اینکه وقتی به عالم عقل برسد، هم ـدهد یمنقایص را از دست 

متعـددي اسـت.   یکی از موجـودات ایـن عـالم، داراي عـوالم      عنوان بهانسان نیز . دهد یم

در این عالم نیست، مگر اینکـه بـه    يزیچ چیهکه  کند یمکلی تکیه  م�صدرا به این قاعدۀ

ر . پـس ه ـ شـود  یماصل خود و سر خود که همان حقیقت الهی و سر الهی است، منتهی 

وجودي در عالم وحدت جمعـی الهـی دارد و در آن    موجودي اصلی ربانی دارد که نحوۀ

گفت بـر اسـاس    توان یم .)617ـ615، 3ج: همان( مبراستکثرات و نواقص  ۀعالم از هم

 ـآ یمبرهان تطابق مذکور اصل انسان در عالم دیگر است. حال این نتیجه به دست  کـه   دی
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و  گـر  تی ـحکانقش انسان جسمانی در این عالم نسبت به اصل خود این است که انسان 

انسـان جسـمانی بـر اصـل خـود       جهت  نیا ازاصل خود در آن عالم است و  ۀدهند نشان

، گـر ید  عبـارت  بـه دارد. اگر انسان جسمانی نباشد، اصل او بدون ثمر خواهـد بـود؛   تقدم 

که انسان جسمانی بایـد موجـود باشـد، تـا اصـالت انسـان        دهد یمتضایف مذکور نشان 

    آخرتی معنا پیدا کند.

  گیري نتیجه .6

این اسـت   ،آید می معرفتی بعد جسمانی انسان به دستکارکرد  آنچه از این نوشتار دربارۀ

بعـد   واسـطۀ  د علوم و فنـون اسـت و ایـن علـوم بـه     سوي حق نیازمن انسان در سیر به که

آیـد، چراکـه    مـی  جسمانی انسان و در پرتو قواي نظري فکري، حسی و خیالی به دسـت 

آموزي انسـان و   انسان است و بدن نقش مهمی در علممحل آ�ت و قواي مذکور در بدن 

... اعمال دینی همچـون نمـاز، روزه و   همچنین کند. می در نتیجه تحقق فنون و صنایع ایفا

جهت احوالی همچون طهارت قلـب و پـاکی قلـب از خبائـث و شـهوات و تعلقـات        به

یابـد. لـذا اینکـه در روایـات      می جهت رسیدن به علوم تحقق گیرد. احوال نیز می صورت

سـت کـه غایـت اعمـال دینـی و      ، به این معنان طلب علم و معرفت دانسته شدهکمال دی

  تکالیف شرعی طلب علم است.

 قوۀ خیالآن،  واسطۀ تسویۀ بهوجوه شرافت بدن انسان این است که طرف دیگر از از 

تـر اسـت،    وسعت زمین خیال که نسبت به عالم ماده وسیع همچنینشود.  می در آن ظاهر

از طریـق   فرایندي معرفت بخش عنوان به . تخیلناشی از زمین بدنی و بشري انسان است

آید، تا آنجا که تخیل و وابستگی آن بـه   می احساس و آ�ت و قواي بدنی انسان به دست

  بدن، در آخرت نیز براي انسان قابل اثبات است.

 مناسبت، انسان هم به صفاتی که نظیر آن در خداوند یافـت  از طریق قاعدۀ آنکهدیگر 

شـود. مطـابق ایـن     می شود، شناخته می شود و هم به ضد صفاتی که در خداوند یافت می

مناسـبت قابـل فهـم     از طریـق نظریـۀ  » نفسه فقد عرف ربه من عرف«بیان، معناي روایت 

در خـداي تعـالی وجـود دارد. در هـر      قطعـاً است. هر صفت اثباتی که در انسان اسـت،  
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تعـالی   نسان سبب شناخت و اعتقـاد بـه بـاري   صورت وجود مناسبت میان ذات باري و ا

ادي را بـه دنبـال   شود، آفات و اضد می متصف ها خواهد شد. البته صفاتی که انسان به آن

شخص (از ترین  عالی ، همچنینخداوند آن اضداد و آفات مطرح نیست دارد، ولی دربارۀ

ذات، صفات و افعـال   در برابرترین معرفت را  که عالی استنظر رتبه) نزد خداوند کسی 

تر است، بـه   هرکسی که عالم خداوند داشته باشد. عارف کسی است که عالم ربانی باشد.

  .به خداوند باشد م حقیقیکه عال استتر است. عارف حقیقی کسی  خداوند نزدیک

و انسـان نیـز   ع�وه بر مناسبت ظاهري، مناسبت باطنی میان مراتـب عـالم    دیگر آنکه

اشـیاء،   حسب فطرت داراي تمام اشیاء است و سبب جهل انسان بـه  وجود دارد. انسان به

زیرا شواغل دنیوي انسـان را از ادراك حقـایق اشـیاء     ؛است ذ حسییشواغل دنیوي و لذا

و مجاهـدات و متابعـت از شـرایع حقـه،      هـا  اضتدارد. انسان به هر اندازه که با ری میباز

 ؛گـردد  مـی  را رفع کند، انوار علوم بر او فائض و حقایق اشیاء بـر او منکشـف   ها حجاب

س و تهذیب عقل ممکن است و شناخت حقایق اشیاء از طریق تهذیب نفدیگر  عبارت به

  .طور غیرمستقیم در این نوع شناخت مؤثر است بدن به

و  عربـی  ابـن نقش بعد جسـمانی انسـان از سـوي     توان دربارۀ نمیصراحت  اگرچه به

 ـا این دو دانشمنداز آثار  ،دم�صدرا مطالبی ارائه کر کـه بعـد    شـود  یم ـاسـتفاده   گونـه  نی

آرامش در عـالم ظـاهر    عربی ابنالبته  جسمانی انسان در تحصیل علم و توابع آن اثر دارد.

را یکی از توابع تحصیل علم دانسته و اخت�ف در انحاء علوم حصولی و حضوري را بـه  

. وي ایـن اخـت�ف   داند یمقواي جسمانی که ریشه در بعد جسمانی انسان دارد، اخت�ف 

. منتهـی مبنـاي   گردانـد  یبرم ـبـه وحـدت    ،در علوم را با استفاده از مبناي وحدت وجود

الـنفس فـی   « و قاعـدۀ  »علـوم معلـم و عـالم و    اتحاد« ،اخت�ف در علوم ربارۀدم�صدرا 

منشـأ اخـت�ف    ،بـه نفـس جزئـی مـرتبط اسـت      ،و چون علم ،است »کل القوي اوحدته

 ۀگان سهعلمی و عملی،  م�صدرا در تحصیل علم، بحث قوۀ يها مؤلفهترین  . مهمشود یم

ل علم و عمل در همدیگر است که در باقنقش مت ،تر از آن اعمال، احوال و معرفت و مهم

    .شود نمیمشاهده  عربی ابنآثار 
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یکی از قـواي معرفـت بخـش بـراي انسـان در       عنوان به قوۀ خیال دانشمند نزد هر دو

 ـ ،یف است که براي خروج از این ضعفابتداي تکون خود، امري ضع ه بعـد جسـمانی   ب

تـر از عـالم ظـاهر     محلـی وسـیع   خیالقوۀ  دانشمند انسانی نیاز دارد. همچنین نزد هر دو

انسان جسـمانی در آخـرت، در آثـار م�صـدرا      يریگ شکلاست، منتهی تأثیر این قوه در 

    ملموس است.

بعـد جسـمانی انسـان را در تحصـیل ایـن       دانشـمند  شناخت خداوند هـر دو  دربارۀ

 کننـدۀ ظاهر حـال   نیع ـ درانسـان را پوشـاننده و    عربـی  ابن، منتهی دانند یمشناخت مؤثر 

 ـآفرکه انسان بر صورت خـدا  مبنا را . وي این داند یمخداوند   ـ اسـت  شـده   دهی  ۀو نظری

و شناخت اوصاف الهی  یتعال حقدر نمایان ساختن صورت را مناسب میان خدا و انسان 

غایت اعمال بـدنی انسـان را شـناخت معـارف الهـی و       نیتر یعال. م�صدرا داند یممؤثر 

 برقـرار میان اعمال بدنی و معـارف الهـی ارتبـاطی دوسـویه      ع�وه به، داند یمعلوم ربانی 

هم شناخت خدا در اعمال بهتـر مـؤثر اسـت و هـم اعمـال نیکـوتر سـبب         یعنی ؛کند یم

  .شود یمشناخت بهتر خداوند 

از دیگر مواردي است که بـه نقـش بعـد جسـمانی      ،شناخت عالم و حقایق باطنی آن

در ایـن   دانشـمند  و م�صـدرا تأکیـد دارد. هـر دو    عربـی  ابنانسان در تحقق آن از سوي 

مناسبت ظاهر و باطن،  با استفاده از نظریۀ عربی ابن. کنند یماز مبناي تطابق استفاده  مسئله

 يهـا  یژگ ـیوري در انسان دارد که بـا شـناخت آن،   یمعتقد است هر خاصیتی در عالم، نظ

نظیـري در   ،در عالم صـورت  يزیچهر. تعبیر م�صدرا این است که شود یمعالم شناخته 

 نشـناخت نو  نشـناخت  براينماي بدن  به نقش متناقض دانشمند عالم معنا دارد. البته هر دو

، چراکه از طرفی بدن را مانع شـناخت حقـایق و از طـرف دیگـر     دارند دیتأکحقایق عالم 

نتیجـه آنکـه هـر     .داننـد  یمی انسان براي شناخت حقایق عالم گاعمال بدنی را سبب آماد

 ۀبنــابراین انســان بــا مطالعــ .چیــزي در عــالم، نظیــر و مشــابه آن در انســان وجــود دارد

بـه اوصـاف و    توانـد  یم ـي خود (چـه بعـد جسـمانی و چـه بعـد روحـانی)       ها یژگیو

و حکمـت   عربـی  ابـن ع�وه بر مطالب فوق، همسویی عرفـان   ي عالم پی ببرد.ها یژگیو
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 ۀدر ایـن حـوز   عربـی  ابنتواند شاهدي بر تأثیرپذیري م�صدرا از  می که متعالیه م�صدرا

  ه نمایان است.مقالخاص باشد، در این 
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