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       مقدمه. 1

ن مسلمان است. یکی از مباحث بسیار مهم در آراي اندیشمندا» مستقیمصراط « موضوع

قرآن کریم است و در آیات الهی از صراط مسـتقیمی  ز برگرفته ا عبارت صراط مستقیم

        اینکـه      رۀ    بـا          مفسران در  د.شو نام برده شده است که سبب رستگاري و سعادت انسان می

                         در این مسیر حرکت نمـود،        توان                                             منظور خداوند از صراط مستقیم چیست و چگونه می

یکی از اندیشمندان مسلمانی که به موضوع صـراط       اند.                      نظریات خویش پرداخته          به ارائۀ

غزالی در  ق) است.465ـ450د غزالی (، ابوحامد محمشته استاي دا مستقیم توجه ویژه

نگـاه جـامعی    ،ر قرآن است که به ظاهر آیات و شـریعت و مفس م، متکلعین اینکه فقیه

 ـ و  است نیز برخوردار ذوق عرفانی ازدارد،  بـاطن آیـات و    دربـارۀ  یملأنظرات قابـل ت

کیمیـاي  ، علـوم الـدین   احیـاء ایشان در آثار خود از جملـه  ده است. ارائه کراحکام نیز 

موضوع صراط مستقیم پراکنده به  صورت به ،مجموعه رسائل و کتاب ا�ربعین ،سعادت

  بحث را دنبال کرده است. این تفصیل به،              القرآن و د ر ر ه  جواهرو در اثر پرداخته 

اي از آیـات   اقدام به شـرح و تفسـیر گزیـده    ،             القرآن و د ر ر ه  جواهر غزالی در کتاب

کلـی از دو بخـش تشـکیل شـده      صـورت  به ، این اثروي قرآن کریم کرده و بنا بر گفتۀ

                                            بر ب عد معرفـت دینـی متمرکـز شـده اسـت.      بخش اول که جواهر قرآن نام دارد،  :است

. اسـت  خداونـد  و افعـال  ، صفاتهدف او در این بخش، کسب معرفت نسبت به ذات

عمل است. غزالـی   وسیلۀ قامت ورزیدن بر راه راست به                   د ر ر نام دارد که است ،بخش دوم

(غزالـی،  مداومت در صراط مستقیم را عملی دانسـته اسـت   و  ،کسب معرفت را علمی

 ـ    نمونه مثال می برايفاتحه را  ۀسور ایشان). 103 ب:1389 ن زند کـه نیمـۀ نخسـت ای

کـه   ایـن از آن جهـت اسـت                     دومش از د ر ر است و  سوره، از جواهر قرآن است و نیمۀ

 ).جـا  (همـان » ام تقسـیم کـردم   سورۀ فاتحه را میان خود و بنده«: خداوند متعال فرموده

    راه  دانـد و   غزالی شناخت سلوك و وصول را یکی از دریاهاي عمیق قـرآن مـی   دمحم

 َ  َّ  ت ب ت ل «ۀ با توجه به آی . وي)47ده است (همان: نهانام  »ازهر   د ر « راسوي خداوند  رفتن به

معتقد است که مخـتص خـدا شـدن، تنهـا بـا رو آوردن بـه او و        )8ل:  م  َّز  م » (   َ   َ    ا ل یه  ت بتیلإ
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گیرد و رو آوردن به خداوند نیز تنها از طریق م�زمـت   صورت می روگردانی از غیر او

  ).45(همان: پذیر است  امکان با ذکر او

براي مبحـث صـراط مسـتقیم، تفسـیري      »   َ    د ر  ا زه ر«نام رسد دلیل انتخاب  به نظر می

شود در این  گونه که دیده می دهد. همان عرفانی است که غزالی از آن به دست می     ًکام� 

 ـ کید بر مفهوم نور و درخشش وجود دارد و نور در قـرآن أعبارت، ت   ُ االله  « ۀ، از جملـه آی

دارد. غزالـی قلـب انسـان را ماننـد      جایگاهی خاص )35(نور:  » ُ                َ  ِن ور  الس ماوات  و  الإ رض 

 بـا  یابـد. امـا   آن تجلی نمـی  در دلیل وجود زنگار نور حق در ابتدا بهداند که  اي می نهیآی

ی پیـدا  نـور خداونـد در آن تجل ـ  یابـد و   آینۀ دل صیقل مـی من، ؤ    ِ  صالح  م ایمان و عمل

یانی دارد و مسیري است که آغاز و پا کنندۀ تداعی ،صراط بنابراین با اینکه کلمۀ کند. می

هسـتند و جـدایی   ه خداوند و سالک بـا هـم   از آن جهت ک د، اماباید در آن حرکت کر

ب سفرکننده و نـه از  هیچ حرکتی وجود ندارد؛ نه از جان ،در این سفر میان آنان نیست،

نـه بـا    ،رسـیدن بـه مقصـود   . غزالی معتقد است که شود سوي او سفر می جانب آنکه به

زایـل شـدن   سوي تصویر، بلکه بـا   و نه با حرکت آینه به سوي آینه ویر بهکردن تص کوچ

  ). 46 همان:( حجاب ممکن است

یکی از اهداف مهم ک�م الهی را بیان صراط مستقیم براي مؤمنان، صالحان و غزالی 

ده کرو معانی و مفاهیم مهمی را از عبارت قرآنی صراط مستقیم استنباط  دانستهسالکان 

توجـه بـه   یابی به صراط مستقیم سخن گفته است. با هاي دست همچنین از راه ياست؛ و

در  وهاي غزالی پرداختـه   به تبیین و تحلیل اندیشه ژوهش حاضراهمیت این موضوع، پ

. مفهـوم صـراط مسـتقیم در    1اسـت:  در این زمینـه   اساسیال ؤگویی به دو س پی پاسخ

هـاي   راه .2ی است و با چه مباحثی پیوند خورده اسـت؟  نایغزالی داراي چه مع اندیشۀ

   چیست؟یابی به صراط مستقیم دست

  پژوهش ۀپیشین. 1ـ1

ایـن   . از جمله؛هایی صورت گرفته است پژوهش ،صراط مستقیمموضوع  خصوصدر 

عربی و برخی شـارحان   ملی بر صراط مستقیم از منظر ابنأت« توان به مقالۀ می ها، تحقیق
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از محمد ابراهیم مالمیر و مـریم ترکاشـوند اشـاره کـرد. در ایـن      » هاي عرفانی او نظریه

شکل سلوکی و وجـودي   هود، تقسیم صراط مستقیم به ۀسور 56ۀ با تکیه بر آیپژوهش 

ها) در  هاي رب و به تفاوت میان الصراط المستقیم (صراط االله) و صراط مستقیم (صراط

صـراط  «کـه   اسـت  هاي ایـن پـژوهش گویـاي آن    عربی اشاره شده است. یافته نظر ابن

، مربـوط بـه قـوس نزولـی یعنـی تمـامی       عام در قرآن ذکر شده صورت بهکه » مستقیم

مربوط به قوس صعودي و وجـه تمـایز   » الصراط المستقیم«؛ حال آنکه استموجودات 

در پژوهشی تحت  ،ابراهیم انسان از حیوان است. همچنین سجاد میرزایی و رضا حاجی

با  ،»صراط و صراط مستقیم در قرآن کریم ۀلهین دربارأدیدگاه تفسیري صدرالمت«عنوان 

به بررسـی   ،اسرار الآیات و انوار البیناتو  الکریم تفسیر القرآن مانندهایی  کیه بر کتابت

. حاصل این پژوهش آن اسـت کـه   اند پرداختهمفهومی صراط مستقیم در نظر م�صدرا 

ده است؛ صراط صراط وجود و صراط مستقیم تقسیم کرصراط را به دو قسم  ،م�صدرا

صراط تشریعی است. بـراي رسـیدن بـه     ،مستقیم وجود همان صراط تکوینی و صراط

، پایبنـد بـود.   کردن به شریعت اس�م است  همان عمل که صراط مستقیمباید به نجات، 

معنایی عبارت کـانونی   حوزۀ همانی در این بررسی رابطۀ« ،پژوهش دیگر در این حوزه

این پژوهش گویـاي ایـن    است؛ نتیجۀوند  اثر سعید امامی و سعید زهره» صراط مستقیم

بین عبارت صراط مستقیم و اصط�حاتی چون متقـین، عبـد، نفـس مطمئنـه،     است که 

همـانی وجـود دارد. در نهایـت بـه پـژوهش       ایـن  ... رابطـۀ مقربون، جنت، مخلصین و

تـوان   می »مستقیم در قرآن و حدیثنقش تربیتی صراط «بابایی به نام   حمیدرضا حاجی

با در نظر گرفتن ارتباط تنگاتنگ میان صراط مسـتقیم و   در این مقاله لفمؤ کرد.اشاره 

شـدن و    نقش صراط مستقیم، ربوبیرسد که  به این نتیجه می ،ربانیت و پرورش مفهوم

صراط مسـتقیم از  بیین مفهوم ساختن انسان است. اما تاکنون پژوهشی راجع به ت  ربوبی

  . گرفته استصورت ن دستیابی به آنهاي  و راه نظر غزالی

                                 معناي لغوي و اصطلاحی صراط مستقیم. 2

                                   معنی راه است، تنها به مفهوم دینـی                   است. صراط که به      آمده            بار در قرآن           45 َ   واژۀ صراَط 
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اغلـب در اشـاره    آنکه واژۀ صراطبا                    ً                         به کار رفته و معمو�ً با صفت مستقیم همراه است.

، بـراي  )118(صافات:  » م ی  ْ  َ  ال م س ت ق      َ  َالص ر اط   َ    ن اه م ای   و ه د «در آیۀ  رود، به دین اس�م به کار می

 ـر ب       ّـ  الل ه     ِ َّإ ن «دین حضرت موسی(ع) و در آیۀ    و ر ب ک م    ی  ُـ        ف اع ب د وه    ـ   َ    ـ َ  ه ذ ا     ـ َ  ٌ ص ر اط     م س ت ق  َـ    م ی  «

کاربرد داشته اسـت. همچنـین در آیـۀ    (ع) نیز براي دین حضرت عیسی) 51عمران:  (آل

، معنـی راه و طریـق دینـی    )16(اعراف:  » م ی  ْ  َ  ال م س ت ق    َ  َ ص ر اط ک   َ  ل ه م   َ ْ   َّلأ ق ع د ن  ی َ ت ن ی َ ْ أ غ و   َ ِ  ف ب م ا  َ  َق ال «

اصـل   ،گرفته هاي صورت بر اساس پژوهشزندگی به گونۀ کلی از آن اراده شده است. 

اسـت کـه    strataو رومی است که صورت یونانی آن لغـت �تـین   یونانی  ۀ صراط،واژ

از این طریق به زبان عربی راه یافتـه اسـت (جفـري،    و ارد زبان آرامی و سریانی شده و

 ـ»    ّ   الز راط«و » السراط« صورت به ها در کتاب »الصراط« واژۀ). 291ـ290: 1372 ز ثبـت  نی

، 7ج تـا:  بـی  منظـور،  اسـت (ابـن   و مسیر طریق ،، راه هموارآنان راه ۀکه معناي هم شده

در » صـراط «کـه   شـده  ذکر ?للغة معجم مقاییسدر کتاب ). 283: 1399اصفهانی، ؛ 340

آمده اسـت. معنـاي آن   » سرط« ۀبوده است که بعدها ابدال شده و از ریش» سراط«اصل 

 راه ،دهـد  قورت مـی  غذا را ۀگونه که فردي لقم نیز بلعیدن است؛ به این مفهوم که همان

مسـتقیم نیـز اسـم     ۀ). کلم349 ،3ج :تا فارس، بی (ابن بلعد میاش را  (صراط) هم رونده

راهی است هموار بر یـک  «شود و آن  می لإ َ                    ق و م  که مصدر آن استقام ۀاز ریشاست  فاعل

). 451: 1399(اصـفهانی،  » خط مستقیم که طریق حـق هـم بـه آن تشـبیه شـده اسـت      

تـوان از آن بـه    اند که مـی  همچنین آن را به جدیت، اراده و تعیین نمودن هم معنی کرده

). 43 ،5ج :تـا  فـارس، بـی   ه تعبیـر نمـود (ابـن   شد                                  داشتن عزم در طی طریق یا راه  تعیین

همواري، راسـتی   انی دیگري مانندمع، غیر از معنی عزم، »مستقیم«براي لغت منظور  ابن

  ). 498 ،12ج :تا منظور، بی (ابن را نیز نام برده است و درستی

و مـورد توجـه مفسـران     تکرار شـده  کریم بار در قرآن 32» صراط مستقیم«عبارت 

صراط را در لغت نزدیک به طریـق   ،تفسیر المیزانع�مه طباطبایی در قرار گرفته است. 

با این تفاوت که خداوند آن را به وصف استقامت توصیف کـرده   ،است  و سبیل دانسته

یرد. به گ من قرار میؤنی دارد، نتیجه و غایت عبادت مأاست و چون این صراط چنین ش



    
 
 

 مطالعـات عرفانی 
 موپنجشماره سی 

 154           1401 ستانو تاببهار  

 
کنـد کـه عبـادت خالصـش در      کار از خدایش درخواست می عبادت ۀبند«معنی که این 

). این صراط همان است که در آن 44 ،1ج :1378(طباطبایی، » چنین صراطی قرار گیرد

: همـان تکامل در مقام توحید اسـت (  بنابراین آمیزند و توحید علمی و عملی به هم می

ر نام صـراط و سـبیل      ّمکر  ،ک�م مجیدش خداي تعالی در، ). همچنین در نظر ع�مه48

جـز یـک    با این تفاوت که بـه  است، هاي خود خوانده را صراط و سبیلها  آن را برده و

هاي چندي را به خود نسـبت داده   ولی سبیل است، صراط مستقیم به خود نسبت نداده

چنـد سـبیل و یـک صـراط مسـتقیم       ،شود که میان خدا و بندگان است؛ پس معلوم می

هـاي فرعـی    راه ۀراهی است که هم بزرگ ،در مثل صراط مستقیم در واقع ؛برقرار است

صراط مستقیم را ، تفسیر کبیر). فخر رازي در 49 همان:شود ( منتهی می ه آنها) ب (سبیل

با تمام قلب و فکر و ذکرش بـه خـدا    اینکه آدمی و داند میاالله  انسان از ماسوي اعراض

اگر او را به ذبـح فرزنـدش    که و هرچه خداوند امر کند، اطاعت کند؛ چنانروي بیاورد 

فخـر  آن را انجـام داد (  (ع)ابـراهیم کـه حضـرت    طور ، همانفرمان پذیرد ،دستور دهند

را ) 6(حمد:  » م ی    َ  الم ست ق      َ  َالص ر اط      َ اهد ن ا«آیۀ ). فخر رازي مقصود از 500 ،1ج :1386رازي، 

اقتدا به پیامبران خدا در صبر بر شداید و ثبات در زمان فرود آمـدن بـ� دانسـته اسـت     

راهـی   شـاه  ،»صراط مسـتقیم «). در تفسیر ج�لین آمده است که مقصود از 501 همان:(

گیـرد   است که از طریق آن معرفت و وصال به حق و عمل به اوامر خداوند صورت می

طبرسی نیز از صراط مستقیم بـه پـاداش شـکوهمند     ).2 ،1ج :1397و سیوطی، (محلی 

آن را بهشت  رو ازاینراه راست و عمل به دستورات دین حق تعبیر کرده و  دررهروي 

  ).75 ،1ج :1375 داند (طبرسی، منان است میؤپرشکوه خداوند که پاداش م

 ـ ؛معانی قابل توجهی براي صراط مستقیم بیان شده است در تفاسیر عرفانی نیز  ايرب

 ،عـین عبـادت  ، هدایت به صراط مسـتقیم  معتقد است که خواجه عبداالله انصاري مثال،

. در اسـت  طلب استقامت و ثبات در دین، منانؤابتهال م ،تضرع ،سوال ،طاعت، دعا غزم

 ـ در اینجا نهفتـه اسـت؛ و    نظر وي سه اصل بزرگ نمایش، روش و کشش  ۀبزرگـی آی

»َستقراَطَ المناَ الصاهد  َ      َ  َ      َ    ی م   «کننـد  مـی منان هر سه مورد را با هم تقاضا ؤدر این است که م 
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راه درسـت و   صراط مستقیم را ،لطائف ا�شاراتقشیري در   ).48 ،1ج :1389 ،میبدي(

معرفی کرده و رضایت و ایمان را از آثار  ،حق و آن چیزي که اهل توحید بر آن هستند

هاي وجود انسان با انوار قدسی  در صراط مستقیم تاریکی وي،آن دانسته است. در نگاه 

سـوي قـرب و وصـال خـدا      تمامی اهداف انسان بـه  ،رود و در آن از بین می پروردگار

تعبیر و تفسـیر  عربی با به کار بردن روش  ابن  ).13 ،1ج :م1971یابد (قشیري،  توجه می

ده اسـت. ربوبیـت   به دو نوع عامه و تشریعی تقسیم کر رمزي از قرآن کریم، ربوبیت را

 ،ت تشریعیۀ تکوینی دارد، حال آنکه در ربوبشود و جنب موجودات می ۀعامه شامل هم

قـدم نهـادن در مـورد    عربـی   شود. در نگاه ابن ن داده مینشا راه سعادت و کمال انسانی

). 126: 1393ن در همان صراط مستقیم است (مـالمیر و ترکاشـوند،   داخیر، حرکت کر

بـر نظـر    ؛ بنـا کنـد  و اشاره میکید أکاشانی بر استمرار هدایت انسان توسط خدا ت  فیض

چون بنده همواره محتاج به هدایت الهی در تمام امور خود در هر زمان و در هـر  وي، 

هدایت آن، هدایت دیگري بعد از هدایت نخسـتین مـورد    ۀباشد، پس در ادام لحظه می

خـروج از ظـاهر لفـظ نیسـت، چـون       ،آن ۀ. پس تفسیر هدایت در مسیر اداماستنظر 

  ). 101، 1ج: 1388هدایت قبلی نیست (کاشانی،                               ًهدایت بعدي از نظر زمان، دقیقا 

                             مفهوم صراط مستقیم نزد غزالی  .3

          از آیـات         رخـی  ب   ،     اسـت        متکلم   و              وجهی که فقیه                عنوان شخصیتی چند          غزالی به        ابوحامد 

          ي به واژۀ        برانگیز    مل أ ت     نگاه     خود         عرفانی          ي با ذوق و      است.    ده  کر      تفسیر      نیز              قرآن کریم را

راه « عنـوان  بـه را   میصـراط مسـتق    ،                  در معنـاي لغـوي        ایشان                        صراط مستقیم داشته است. 

را بـه جـوار و خشـنودي خداونـد      انسـان که  ،)495 ،2ج الف:1389(غزالی، » س�مت

به این معنی کـه سـ�مت آدمـی آنگـاه      .)371: 1، جهمان( کرده است تعبیر ،رساند می

دهـد   این س�مت وقتی روي می شود که گام در صراط نهد و آن را طی کند. محقق می

 ،لحـاظ لغـوي   گونه که اشاره شد به که صراط او هموار، درست و مطمئن باشد و همان

 اییمعن ـ چنـین رسد غزالـی   به نظر می هاي صراط مستقیم هستند. این صفات از ویژگی

کـه   ، چنـان در نظر گرفتـه اسـت   یونس ۀسور 25 اي صراط مستقیم را با توجه به آیۀبر
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در  ».    َ     َ             ِ  َ    ِ     َ         ُ  ـ       َ      و االله  ی دع وا ا ل ی د ار الس ل ام  و  ی هد ي م ن ی ش اء  ا ل ی ص راط  م سـت قیم   : «خداوند فرموده است

معنـی   کـه بـه   دارد» سـلم «ریشـه در   ،اس�م واژۀ گفتتوان  یید این مطلب، میجهت تأ

را  بودن در برابـر امـر پروردگـار     س�مت، صلح و آرامش آمده است و هم معنی تسلیم

و اوامـر او را   شود). بنابراین هرکس تسلیم امر خداوند 234: 1399(اصفهانی،  دهد می

پیماید و هرکس در این طریق است به آرامـش نـزد    را میپیروي نماید، صراط مستقیم 

  رسد. تعالی می حق

 ـ  فاتحلإسورۀ غزالی در توضیح اسرار  را بـه  »  م ی    َ    الم سـت ق      ـ َ  َ الص ر اط        َ   اهـد ن ا « ۀالکتـاب، آی

بر نظـر   بنا 1داند. عبادت می خ (مغز)درخواست و دعا تفسیر کرده است و آن را همان م

نیاز انسان بر عرض نیاز خالصانه و نیایش فروتنانـه بـه   وي، این آیه هشداري است بر 

درگاه خداوند متعال و این همان روح بندگی است و در آن توجهی است بـه اینکـه از   

تنهـا از ایـن طریـق    زیرا  ؛سوي صراط مستقیم است ترین نیازهاي بنده، راهنمایی به مهم

ۀ در اندیشصراط مستقیم  ).88ب: 1398شود (غزالی،  است که سلوك الی االله محقق می

ملی دارد که در آثار وي بازتاب یافته است. در ادامه معـانی  أمحمد غزالی، معانی قابل ت

 . ایـن معـانی  صراط مستقیم در آثار وي بیان شده و مـورد تحلیـل قـرار گرفتـه اسـت     

  از: ندا عبارت

از صـراط   ،الـدین ء علـوم  احیـا  کتـاب  در غزالی توحید: ۀمثاب صراط مستقیم به  .1

 ش، کمالآنبر  و مداومت که جز به استقامت است کرده توحید یاد مستقیم تحت عنوان

تـوان در   را می توحید و استقامت مفهوم ).43، 4ج الف:1398، (همان دشو حاصل نمی

دلیـل   به ،در نظر غزالی .دمشاهده کر) 30(فصلت:  »  ُ  ُ    َ          َ   َّ   َّ     َ     ا ن  ال ذین  قالوا ر ب ن ا االله  ث م  است قاموا« ۀآی

       ـ   َ    ا هـد نا ص راط     « آیـۀ هر روز هفده بار  اکرم(ص) اهمیت مفهوم استقامت است که پیامبر

خواجه عبداالله انصاري معتقـد   ).134: 3ج همان:به کار برده است ( در نماز را»      َ   الم ست قیم

. در واقع تلوین جزء احـوال اسـت   ن استیتلو استقامت همان هموار بودن بی است که

اسـتقامت بـدون    گفتـه، خواجه عبداالله  که و چنان براي سالک ثبات و پایداري ندارد که
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بلکه استقامت همان هموار بودن متصـف   شود محسوب نمیو جزء احوال  است تلوین 

که سالک بـا  ؛ بنابراین استقامت جزء مقامات و از مصادیق تمکین است به تمکین است

کند و داراي ثبات و پایـداري اسـت. خواجـه     جهد و کوشش خویش، آن را کسب می

اسـتقامت   .ب ؛اسـتقامت افعـال   .است: الـف  دهکرسه قسم بیان عبداالله براي استقامت، 

دانستن   دلیل یکیرسد که  به نظر می ).32 :1388 استقامت انفاس (انصاري، .ج ؛اخ�ق

، وجود عنصر پایداري و مـداومت در هـر دو   غزالی ۀدر اندیش صراط مستقیم با توحید

 زیـرا  ؛دهـد  استقامت صفتی است که توحید و صراط مستقیم را به هم پیوند مـی است. 

معنـاي   بـه » مسـتقیم «بـه صـفت    ،نیز همچون توحید» صراط« ،گونه که اشاره شد همان

میان توحیـد و صـراط    که ارتباطی ا توجه بهبتوصیف شده است.  استقامت و پایداري

تـر   من در پیمـودن صـراط مسـتقیم نـاتوان    ؤتوان گفت هرچه م می ،وجود دارد مستقیم

 ،بـودن  حدوم ،با این وصف شود. باشد، به همان اندازه هم در توحید او خلل ایجاد می

 و این عمـل،  مربوط است؛ هم عمل ۀشود بلکه به حوز تنها در اقرار زبانی خ�صه نمی

دیگر اینکه توحیـد امـري ذومراتـب اسـت؛ یعنـی      . است مستقیم همان پیمودن صراط

پایـداري   ،رود. هرچه فرد در پیمودن صراط آید و از دست هم نمی یکباره به دست نمی

معنـاي   دانـیم کـه توحیـد بـه     می. از سوي دیگر رود می با�ترتوحید او نیز  ۀورزد، درج

چون  با صراط مستقیم در ارتباط است. ،و این معنا از توحید همتایی است یکتایی و بی

همتـایی را   یی و بییکتا همان معناي ،»بودن  یک«وجود دارد و تنها یک صراط مستقیم 

تواننـد در ایـن راه قـدم     تنها کسـانی مـی   حدان است وو. صراط مستقیم راه مرساند می

   د.ندار تنها دلیل انجام اعمال خود عنوان به ،پروردگاررو به یگانگی  گذارند کهب

کند  نقل می برخی مفسران غزالی ازابوحامد  :اريکرگز       ُمثابۀ ش  . صراط مستقیم به2

      ُـ   راه ش کر  همـان   )16: اعـراف » ( َ َ       َ       َ  َّ    َ   ل ا قع د ن  ل ه م ص راط ک  الم ست قیم«ۀ در آی ـ صراط مستقیم که

کـه   ایـن اسـت   آید، ا پیش می. پرسشی که در اینج)139 ،4ج الف:1389، غزالی( است

؟ در پاسخ داند ل اخ�قی، شکر را داراي چنین شأنی میچرا غزالی در میان تمامی فضای

که غایـت صـراط    است براي رسیدن به توحید مقامیشکر  ،توان گفت به چند دلیل می
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ده مسـتقیم آن را بیـان کـر   مستقیم یـا غیر  صورت بهغزالی  و، شود محسوب میمستقیم 

کـه   ،نجواهر القـرآ در فصل دوازدهم  غزالی .1 :از ندا عبارت د�یلاز جملۀ این  است؛

معتقد اسـت  »  َن ی  ْ  َ  ال ع ال م    ر ب    ّ لل ه    ْ   ال ح م د «ۀ آی لإ الکتاب است، در خصوصفاتح اسرار ۀدربار

   رب «و دیگـر بحـث   » حمـد «که این آیـه دربرگیرنـدۀ دو مطلـب اسـت: یکـی بحـث       

حمد همان شکر است و این ابتداي صـراط مسـتقیم اسـت و     نظر وي، بر بنا». العالمین

داند: نیمی صبر و نیمی شکر.  غزالی ایمان عملی را دو نیمه می .گویی نیمی از آن است

گوید و معتقد است کـه   از برتري شکر نسبت به صبر سخن می ،در ادامه این بحث وي

 ،خوشـی  ،تبرتري شکر بر صبر مانند برتري رحمت بـر غضـب اسـت. شـکر از لـذ     

شود و صبر بر اساس قضاي الهی از خـوف و   محبت ناشی می و آرامش ،شوق ،جنبش

سوي خداوند  طی صراط مستقیم بهخیزد و از رنج و تنگنا نیز خالی نیست.  هیبت برمی

از  ،بسیار برتر از پیمودن ایـن راه  ،و انجام اعمال مربوط به آن، به جهت محبت و عشق

رود  کر از جمله اعمال عبادي به شمار می ُش  .2). 83ب: 1389، هموروي خوف است (

 ،به این ترتیـب  اعمال عبادي در راستاي افزایش ایمان هستند.همۀ  داران، در نظر دین و

ایمـان بـه    نزدیکـی،  در راستاي ایـن کند و  انسان را به خداوند نزدیک می ،اريزگکر ُش 

را شکرگزاري  توجه به اینکه غزالی با .3 .دشو می تر مستحکم یگانگی و توحید خداوند

، معنـا کـرده اسـت    )145 ،4ج الف:1389، همو» (به کار بردن نعمات در مسیر درست«

و اخ�ق بخش دیگري از ارکان پیمـودن   ؛عملی اخ�قی است نفسه فی ،آنگاه این عمل

مـادر  تـوان   ع�وه شکر را می به .شود که در ادامه به آن پرداخته می صراط مستقیم است

 ـش    .4 ).جـا  همـان ( و... دانسـت  خیرخواهی ،ل دیگر مانند صبر، تواضعبرخی فضای کر  ُ

و یکـی از ارکـان سـلوك،    اند  مباحث مهمی است که عارفان به آن توجه داشتهیکی از 

کشـف  یکم از کتـاب  و باب بیست ،قشیريعبدالکریم که  شاکر بودن سالک است. چنان

کر زبانی، قلبی و عملی نام برده اسـت         ُاز سه ش و کر اختصاص داده        ُرا به ش  المحجوب

هرچه هست از خداسـت و   نیز غزالیمحمد  عرفانی اندیشۀ در ).263: 1374(قشیري، 

      ً  مجـددا   بنـابراین ظـاهر موجـود باشـد.     به پاي دیگري در میان نیست، حتی اگر دیگري
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در آن شـاکر و شـکر و مشـکور     بر نظر غزالـی،  که بنا رسیم معناي عرفانی توحید می به

                                   اي میـان مـنع م و نعمـت و مـنع م      ) و فاصـله 148 ،4ج الف:1389الی، زیکی هستند (غ

کنـد،   منی بابت نعمتی شکر مـی ؤوجود ندارد. باید توجه داشت که در این نگاه وقتی م

از اینجـا   باشد که خداونـد بـه او بخشـیده اسـت.     توانایی شکرگزاري او نیز نعمتی می

 ایـن ، راه و رونده و مقصـد یکـی هسـتند و    توان نتیجه گرفت که در صراط مستقیم می

شـکر بـا صـراط مسـتقیم بـه       ۀتوان از رابط تعبیر دیگري نیز می .5 همان توحید است.

دست داد و آن اینکه برترین نعمتی که شکر بر آن واجب است، همان صـراط مسـتقیم   

رسیدن  ۀمستقیم است و این صراط وسیلها براي رسیدن به صراط  نعمت ۀباشد. هم می

جز خـداي  « نظر غزالی به رساند که شکرگزاري، بندگان را به جایی می به توحید است.

» کمـال توحیـد  «این درجه از شکر را  . وي»از دید ایشان محو شود و جز خداي نبینند

   ).150 همان:( نامد می

 برخـی  این موضوع کـه نقل  با غزالی ابوحامدعمل حج:  مثابۀ بهصراط مستقیم  .3

ییدي بـر        م هر تأ، )529 ،1: جهمان( اند دانسته راه مکه در حجرا  صراط مستقیم، عالمان

نـود و   ۀیکی از اعمال مهم عبادي است که خداوند در آیحج  این موضوع نهاده است.

  َ  ن ات ی ب    ات یآ  ه ی ف «و فرموده است: عمران به تشریع وجوب حج اشاره کرده  آل ۀسور هفتم

 ـِ س ب     ه ی ِ َإ ل      َ َ اس ت ط اع    ِم ن   ت ی  ْ ال ب    ح ج     َّ  ِالن اس    َ ع ل ى   ّ  و ل ل ه     ً آم ن ا  َ  َک ان    َ َ د خ ل ه     و م ن  م ی ِ   َ إ ب ر اه     َ م ق ام   ـ  و م ن    ً ل ای      َـ َ ک ف ر َ  

از:  نـد ا اساسی دارد که عبـارت  عمل حج، نزد غزالی سه جنبۀ ». َن ی  ْ  َ  ال ع ال م    ِع ن  ی َ غ ن  االله  َ ِ َّف إ ن 

تـوان ایـن مـوارد را از     البته باید در نظر داشت که هرچنـد مـی   ».توبه، ریاضت و تنبه«

 ـ جنبه یکدیگر تمییز داد، اما هر سه  و بـراي   ددر ارتباطی تنگاتنگ با یکدیگر قـرار دارن

نـابراین  بدر وجود خویش توجـه کنـد.    وجهصحیح بودن حج، شخص باید به این سه 

کنـد بایـد حـج را     مـی  شود و کسی که قصد حـج  گفت حج با توبه شروع می توان می

معاصی بزرگ و کوچک توبـه کنـد. در    ۀ توبۀ اعظم در نظر گیرد و در آن از همۀمثاب به

                                                          َ َ                    ادامه به ریاضت رسیده که طرد دنیا در ایام حج است و سپس در ت ن ب ه، به یـاد وحشـت   

افتد که این نیز تنبهی معنوي است. غزالی معتقد اسـت کـه    قبر و اعمال زشت خود می
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خانـه                                                                   ز طواف کعبه، طواف تن نیست بلکه منظور طواف دل بـه ذکـر خداونـد    منظور ا

به ایـن  ). توجه 580(همان:  تعالی گردد خالصانه معطوف به حق یشۀاست تا تمامی اند

است کـه پایـانی نـدارد؛ زیـرا خداشناسـی را       مستدیرحج فرایندي  نکته مهم است که

مداوم پیش رفت. این مراحل بعـد از سـفر    صورت بهپایانی نیست و در این مسیر باید 

بنـابراین ویژگـی    دارنـد.   حج هم باید همیشه تکرار شـوند تـا آن را در دل زنـده نگـه    

صراط مستقیم در نظـر بگیـرد،    مثابۀ بهمشترکی که سبب شده است غزالی عمل حج را 

  ها، یعنی مداومت و استقامت در مسیر است. همان وجه اشتراکی آن

  
صـراط   در معناي دیگـر بـراي   غزالیابوحامد  پل صراط: مثابۀ بهصراط مستقیم  .4

احیـاء علـوم   وي در دانـد.   (پل صـراط) مـی   صراط آخرتمفهوم  مشابه ، آن رامستقیم

توصـیف   ریزتـر از شمش ـ یتر از مو و ت کیبار ، صراط مستقیم را مانند پل صراط،الدین

معتقـد اسـت    ، أهله ریغ على به المضنون ۀغزالی در رسال ؛)43 ،4ج همان:( کرده است

ست، در توصیف آن ظلم شـده  در نازك بودن مانند موصراط مستقیم  گفته شود که اگر

ها هیچ تناسبی وجود  تر است و بین نازکی آن است؛ زیرا صراط مستقیم از مو نیز نازك

هیچ گونه که بین خط هندسی، که حدفاصل بین تاریکی و خورشید است،  همان ندارد.

خورشـید محسـوب    ءتاریکی اسـت و نـه جـز    ءتناسبی وجود ندارد و آن خط نه جز

شود. غزالی نازکی و باریکی صراط مستقیم و پل صراط را همانند این خط هندسـی   می

در کس بتواند هر بر نظر غزالی، ابن). 335ق: 1416، هموداند که هیچ عرضی ندارد ( می

، همـو ( توانـد از پـل صـراط عبـور کنـد      نیز میباشد، در آخرت صراط مستقیم  دنیا بر

(پـل صـراط) از    در باب نزدیکی و اثرپذیري صراط آخرت وي). 134: 3ج الف:1389

استقامت نماید، بر  هرکس در این عالم بر صراط مستقیممعتقد است که صراط مستقیم 

توبه

ریاضت

تنبه
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یابد، و هرکس در دنیا از استقامت عدول نماید  میرود و نجات  میصراط آخرت سبک 

خود را به گناه گرانبار کند و عاصی شود، بر اول قـدم از صـراط در سـرآید و     پشتو 

  . )928: همان( فتدبی

 ـن ن ج     ُـ  ث م    ا*ی  ْ م ق ض    ْ  ح ت م ا    ر ب ک    َ ع ل ى  َ  َک ان     ِ   و ار د ه ا  ِ َّ إ ل ا   ُ  م نک م    ِ و إ ن«غزالی آیات   َ ُ ال ذ    ی  َـ   ات ق وا    َن ی  َّـ َّ   

دانـد   صـراط آخـرت مـی   مفهـوم  بـه  ناظر را  )72و  71(مریم:  »ای ِ ج ث    ه ای ف   َن ی   َّ   الظ ال م    َ َ و ن ذ ر 

عقیدۀ او با توجـه بـه    کشد. به اما از دل آن، مفهوم اعتدال را نیز بیرون می )134: همان(

شـوند، امـا در ادامـه     منان، بـه جهـنم عرضـه مـی    ؤاز جمله م آیات ذکرشده همۀ مردم

کند. اما دلیل ایـن امـر چیسـت؟     لطف خود پرهیزگاران را از آن خارج می پروردگار به

بـه ایـن معنـی کـه      ؛کند مطرح میبراي صراط مستقیم اعتدال را  معناياینجاست که او 

و  را رعایت کند» میانه«تعبیر خودش  اعتدال یا بهطور مطلق  کس نیست که به چون هیچ

حتـی اگـر سـرعت او در     ،شـود  تفـریط مـی  اش دچار افراط یـا   طور حتم در زندگی به

گذشتن از پل صراط مانند برق باشد، از نوع عذابی و گذشتنی بـر آتـش خـالی نمانـد     

 الصـراط «گویـد:   ملی براي صراط مستقیم چنین میأغزالی در تعریف قابل ت ).جا همان(

مستقیم را ، و در واقع صراط »?المتضاد الأخ�ق نیب یقیالحق الوسط عن ?عبار میالمستق

 سببدانسته است و به همین  که ضد هم هستند یاخ�ق میانوسط حقیقی            میانه و حد 

 ،همـان (»  م ی    َ  الم ست ق      َ  َالص ر اط      َ اهد ن ا«گونه آمده است:  فاتحه این سورۀششم  ۀاست که در آی

؛ وي بـا  بسیار مهم و کلیـدي اسـت   ،مباحث اخ�قی در اندیشۀ غزالی ).353: ق1416

و   ِ  َ     َ ُ    ْ      َّ ِ  «1  َ ْ َ ْ َ ِ     إنَِّما بعثتْ لأتُمَم مکَـارمِ اَلْـأخَْ�قَِ  «(ص) که فرموده است: حدیث از پیامبربیان این 

از اعتـدال اخ�قـی سـخن بـه میـان       )4(قلم:  » ٍم ی  ع ظ   ُ ُ ٍخ ل ق   َ   ل ع لى   َّ ِ و إ ن ک « ۀهمچنین ذکر آی

ند بخشندگی، شجاعت، تواضـع، حیـا   مان لییخصاآورد و معتقد است باید در میان  می

 (ص) که فرموده است... از افراط و تفریط خودداري نمود و با استناد به حدیث پیامبرو

 ).353: ق1416 همـان، ( اسـت میانه  در نظر وي، راه راهبهترین ، 2 » ا َ   َ  ِ   ُ ْ   ُ  ُ خیَرُ الاْمُورِ اوَسطهُ«
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قی بـه  ل اخ�زیرا اگر در فضای ضروري است و      ِ     اخ�قی  نیکو ،اعتدال در تمامی صفات

ند. همچنـین  شو ل میتغییر ماهیت داده و تبدیل به رذایل شویم، این فضایافراط کشیده 

تنها در حالت اعتـدال سـتودنی اسـت. غزالـی      ،               مانند خشم و ک بر برخی صفاتوجود 

 ـ اسـت      ِ               باکی  نادرست نامیده  روي در خشم را تهور و بی زیاده  ۀو کوتـاهی در آن را مای

بر یا           نفی کامل ک  ،). به همین شکل349: 3ج الف:1389، هموداند ( می زبونی و خواري

؛ بنابراین افراط و پندارد خواري، و افراط در آن را موجب غرور می مایۀ، کوتاهی در آن

اعتـدال   بایـد از روي کارها  که واجب است، چنان و تفریط در این زمینه صحیح نیست

وسط، همان صراط مستقیم است که سـبب نجـات                  راه میانه و حد  ).771: همان( باشد

ا چنین بیان کـرده اسـت کـه اگـر     د. غزالی در تشبیهی زیبا، این موضوع رشو انسان می

اي در آن قرار گرفته باشـد، مورچـه    اي را تصور کنیم که مورچه شده آهن گداخته حلقۀ

مرکز حلقـه   ؛ و بهسوزدکند تا ن بر اساس غریزه و سرشتی که دارد از حرارت دوري می

اي است که عرضی نـدارد، هماننـد صـراط     رود. مرکز، نقطه که از محیط گرفته شده می

حرکـت  بنابراین اعتدال داشتن یعنی  ؛)354 :ق1416 ،همو(وسط است              مستقیم که حد 

  . آن نجات است ثمرۀ که ،صراط مستقیم در

، تعبیـر  ا�نـوار  ?مشـکا در  : محمد غزالـی صعودي سقو مثابۀ بهصراط مستقیم  .5

من از عالم مشـهود  ؤدهد و آن را عروج و ترقی م از صراط مستقیم به دست می يدیگر

دیگر، شخصی که در صراط مستقیم  بیان)؛ به 66: 1364، هموداند ( به عالم ملکوت می

در حرکت است، داراي سیر صعودي است و از عالم ناسـوت گـذر کـرده و بـه عـالم      

مطرح شـده  قوس صعودي  ، تحت عنواناندیشه در عرفان اس�میاین رود.  �هوت می

 دو قوس نزول و صعوداز اي است که  دایره ،عالم هستیعارفان معتقد هستند که  است.

 ۀدایـر  وجود و هستی است و قوس صعود، نیم ۀدایر . قوس نزول، نیمتشکیل شده است

این سفر صعودي در معراج ر انسان د . تمام آنچهمعرفت تکامل بشري و عروج عارفانه

). 206: 1384سوي حقیقت نیاز دارد، در قوس نزول تعبیه شده است (حکمت،  خود به

در صورتی که روح انسان متوجه عالم ملکوت شود و بخواهد سلوك خود را در قوس 
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و به جـایی   گردد رسد و به صفات خدا متصف می به افق اعلی می ،صعودي شروع کند

احـدیت متصـل    و بـه نقطـۀ   مانـد حجابی نخواهد  ،حقرسد که میان او و حضرت  می

عبـارت   البتـه غزالـی از  ). 6: 1370(کاشـانی،   شود میهستی تمام  ۀو با او دایر شود می

و شهادت  لک م   هاي از واژه قوس نزول و قوس صعود استفاده نکرده است و در مقابل

 هرچند او بـا توجـه بـه آیـۀ     ).65: 1364(غزالی، کند  یاد می در مقابل غیب و ملکوت

) درك 22(ملـک:   »   َ   ٍم ست قیم      ص راط    َ ع ل ی   ِ  َس و ی ا      ی مش ی  َ  أ م ن  َ   أ هد ي   ِ  و جه ه    َ ع ل ی     ًم ک ب ا      ی مش ی  َ َ  أ ف م ن«

گـذاري آن را   نام هاي تئوریک بر سر شیوۀ داند و بحث آن را اصل می این معنا و تجربۀ

قوس صعودي همـان  به این ترتیب خواند.  دوري از راه راست می ۀبازي با الفاظ و مای

و  رسـند  منان از عالم ناسـوت بـه �هـوت مـی    ؤآن م ۀواسط که به صراط مستقیم است

چون عالم مشهود نردبان عروج بـه عـالم ملکـوت اسـت و     « گوید: می باره یناغزالی در

» شـود  این عروج و ترقی است که از آن به دین و منازل یاد می ،پیمودن صراط مستقیم

توان مختص به عارفان دانست و  این تعبیر از صراط مستقیم را می ).66: 1364غزالی، (

 ۀکه براي دیگران جنب» صراط مستقیم«یعنی موضوع  ؛درك کندرا  آنتواند  کسی نمیهر

   کنند. شهود می                          ًپدیداري دارد و آن را عینا  ۀمفهومی دارد، براي عارفان جنب

  به صراط مستقیم دستیابی هاي راه. 4

   وي   ،   آن   به            براي رسیدن        است و           و رستگاري      نجات   ،     غزالی     محمد         در آثار      اصلی        دغدغۀ

صـراط   حرکـت در  بـراي  اصـلی  دو عنصر از غزالی  .    داند    می            صراط مستقیم    را          تنها راه 

بنابر نظر وي، برتـرین حـالتی کـه بـر اثـر       .دینی اخ�ق و ایمان :نام برده استمستقیم 

منـان روي دهـد، حـال عارفـان اسـت کـه       ؤکسب ایمان و اخ�ق ممکن است براي م

انـد،   منان عادي است. عارفان به میزانی که از ایمان و اخـ�ق بهـره بـرده   ؤمتفاوت از م

صـراط را بـر    شود کـه  شوند. این معرفت چون نوري نمایان می داراي معرفت الهی می

از  یکسهر دهد که غزالی هشدار می ).47، 3الف: ج1389، سازد (همو آنان مکشوف می

آتش مفارقـت از  شود: یکی  می دچار دو عذاب ،سمت بیراهه میل کند به صراط مستقیم

از توجه بـیش  دلیل  توان گفت می). 43 :ب1389 ،همو(آتش دوزخ  و دیگري خداوند
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ۀ دوران خـود را  جامع ـ، این اسـت کـه وي   دینی ایمان و اخ�قبه  اندازۀ محمد غزالی

 مباحـث ایمـان و اخـ�ق   نیز  سبب. به همین دانست شدت خالی از این دو عنصر می به

در  دینـی  اخـ�ق مباحث ایمان و  ،در ادامه .اند یافتهاي  در آثار غزالی جایگاه ویژه ،دینی

با توجه بـه اینکـه تـاکنون     د.شو بیان می و ارتباط آن با صراط مستقیم نظر غزالی مطرح

، در اینجا گرفته هاي بسیاري در حوزۀ ایمان و اخ�ق در اندیشۀ غزالی صورت پژوهش

  .با صراط مستقیم است دینی، کید روي ارتباط ایمان و اخ�قأت

  ایمان .1ـ4

هـاي فراوانـی شـده اسـت و      نزد متکلمین و فقها بحـث اینکه ایمان چیست، در  رۀبادر

مثال سید حیدر آملـی در   ايراند؛ ب اي داشته عارفان هم نسبت به این موضوع، نگاه ویژه

در بیان اس�م و «عنوان  ، در فصلی باجامع ا�سرار و منبع ا�نواراثر مهم خویش، کتاب 

، به بیان نظر امامیه، اشاعره، معتزله و کرامیه در این زمینه پرداخته اسـت.  »ایمان و ایقان

در هـا   آن بـه اتفـاق نظـر    مـین سید حیدر در عین یادآوري این اخت�فات در بـین متکل 

مـل  ایمان نامی است براي تصدیق قلب، یا ع«گوید:  تعریف ایمان هم توجه دارد و می

یـک   عنـوان  بـه محمـد غزالـی    ).428ـ427: 1400(آملی، » ها جوارح و یا هر دوي این

و در موضـوع ایمـان توجـه خاصـی داشـته       متکلم اشعري، یکی از افرادي است که به

مفصـل بـه    صـورت  به، » اس�م و مانیا در دیعقا قواعد«تحت عنوان  احیاء علوم الدین

و معتقد است  یف ایمان، آن را تصدیق دانستهغزالی در تعر این موضوع پرداخته است.

اوست. البته وي به نظـر   ترجمان زبان و است، دل آن و دارد، خاص محلى قیکه تصد

تـرین   ولی در نهایت فاضـل  ،برد دیگران توجه دارد و از تصدیق زبان و عمل نیز نام می

و  بـت ایمان را موهغزالی  ).260، 1الف: ج1389(غزالی، داند  ها را تسلیم دل می تسلیم

کیـد داشـته و   أحال بر نقش فعـال انسـان نیـز ت    داند، با این فیضی از جانب خداوند می

تفکـر   هـا  راهیکـی از  ذکر کـرده اسـت.    انق�بی ایمانچنین هایی را براي رسیدن به  راه

است. هدف از چنین تفکري، کسب معرفتی است کـه درون انسـان را نـورانی کنـد و     

   ).753 ،4ج همان:( باشد» ر حال دلیتغی«آن نیز  ۀنتیج
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قرآن است به دو دسـته  اي از آیات  که گزیده جواهر القرآنغزالی در کتاب  ابوحامد

و بیـانگر  نامیـده  » جـواهر «را هـا   آن اي از آیـات کـه   دسـته  :ده اسـت از آیات توجه کر

انـد و بـه    نامیـده شـده  »    د ر ر«اي دیگر کـه   چگونگی دریافت انوار معرفت است و دسته

وسیلۀ عمل، ناظر است. دستۀ نخست آیات، ناظر بـه   ورزیدن بر راه راست بهاستقامت 

بـا   ).15: 1398(کمپـانی زارع،   دستۀ دوم ناظر به کـنش عرفـانی   دانش عرفانی است و

انجـام اعمـال عبـادي در    ایمان را تصـدیق دل بیـان کـرده،     وجود اینکه غزالی تعریف

» اصـل ایمـان، علـم و عمـل اسـت     «که گفته اسـت:   ، چنانر مهم استبسیا وياندیشۀ 

رعی) دینـی (ش ـ   تبعیـت کامـل از مناسـک و آداب   در واقـع،   ).103ب: 1389 (غزالی،

. ایـن  دشـو  مـی  و حرکت در صراط مسـتقیم  ایمانپرورش  و موجب حفاظت، تقویت

 ۀاوست؛ امـا عمـد   ۀفقیهان ناشی از روحیۀ ،غزالیشریعت در آثار  ۀکید و تشریح عمدأت

هاسـت. غزالـی انجـام     آن بـاطن بلکـه بـر روح و    ،نه بر رعایت ظـاهر آداب  ويکید أت

 ؛دانـد  بخشـی مـی   فاقـد ارزش نجـات   باطن این اعمال،به  توجهبدون  را مناسک دینی

از را او  شنماز سی کهکهر: «که فرموده استکند  که به حدیثی از پیامبر استناد می چنان

الـف:  1389، همـو » (مانع نباشد، وي را از خداي جز دوري زیادت نشودفحشا و منکر 

به بخـش مناسـک دینـی اختصـاص داده شـده،       الدین علوم ءاحیاآنچه در  ).337، 1ج

ها و منهیـات هـر نـوع     ها، سنت شرح مبسوطی از چگونگی رعایت آداب ظاهر، فرض

غزالی تنهـا وقتـی ایـن    . به باور است و همچنین توجه به باطن این اعمال عمل عبادي

اند که داراي روح و معنویت باطنی باشند. در غیـر ایـن    بخش اعمال براي آخرت نجات

هستند. بنابراین وي براي هریک   صورت مناسک دینی مانند اجسادي مرده، بدون روح

هاي گوناگون هر اعمـال دینـی، عـ�وه بـر رعایـت ظـاهر آن        از مناسک و حتی بخش

نمـاز   تـوان بـه   این اعمـال دینـی مـی    از جمله ؛نی ارائه کرده استاعمال، محتوایی باط

 )، روزه (همـان: 488ـ477و  464)، زکات (همان: 358ـ359و  366، 341، 1ج :(همان

) و ذکرهـا و  598)، قرائت قـرآن (همـان:   580و  545)، حج (همان: 517ـ514و  509

  اشاره کرد. )661دعاها (همان: 
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  اخلاق دینی .2ـ4

 ُ                               خ لق حالتی براي نفس است (کـه در  : «که گفته شده است چنانو  خلق استاخ�ق جمع 

ابـن   ).115ق: 1437مسکویه،  ابن» (ملأکننده به اعمالش (است) بدون فکر و ت آن) دعوت

دانـد. در اینجـا اخـ�ق یکـی از      نوعی نهفته در طبیعت انسـانی مـی   مسکویه اخ�ق را به

شـود. همچنـین بایـد توجـه داشـت ایـن        صفات نفس است که در اعمال فرد آشکار می

اي در نفـس تبـدیل شـده     شود که بـه ملکـه                             ُ            صفت نفسانی تنها در حالتی خ لق نامیده می

 ،مسـکویه  ابـن  نظر بر بناعادت انجام شود. باشد، تا جایی که بدون نیاز به تفکر و از روي 

له بیارایـد. در  انسان نباید در همین درجه از اخ�ق بماند و باید خود را بـا اخـ�ق فاض ـ  

میزان روي آوردن به اخ�ق فاضله است که مردمـان در مراتـب متفـاوت اخ�قـی قـرار      

تهـذیب اخـ�ق را یکـی از اقسـام      نیز الدین طوسی). خواجه نصیر118: همانگیرند ( می

حکمت عملی دانسته است. وي حکمت عملی را دانستن مصالح حرکات ارادي و افعـال  

تعریـف  باشـد،  نظام احوال هر دو جهان ایشان  ي به د ؤوجهی که مصناعی نوع انسانی بر 

که نفس انسانی را چگونه  علم است بدان: «گوید  میعلم اخ�ق  در رابطه با و است کرده

 ُ                                                                                  خ لقی اکتساب توان کرد که جملگی افعالی که بـه ارادت او از او صـادر شـود، جمیـل و     

   ).48: 1356(طوسی، » محمود بود

اي از آثـار   و قسمت عمده دارداي  جایگاه ویژه غزالید در اندیشۀ محماصول اخ�قی 

تـی  لق عبـارت اسـت از هیئ   ُخ « ،غزالی ۀبر گفت حول محور مباحث اخ�قی است. بنا ،وي

 که در نفس راسخ است، و افعال در کمال سهولت و آسانی بدون نیازي به فکر و اندیشـه 

نحوي باشد که افعال پسندیده بر وفق عقـل و شـرع از    از آن صادر شود. اگر آن هیئت به

آن صادر شود، گویند که خلق نیکوست، و اگر آنچه از آن صادر شود افعال ناپسـند بـود،   

تبعیـت از اف�طـون    او بـه ). 113 ،3ج الـف: 1389غزالـی،  (» آن را خلق نکوهیـده گوینـد  

کنـد و   مـی  بندي تقسیمت، شجاعت، عفت و عدل مار فضیلت حکهل نفس را به چفضای

این خصال در او به حـد اعتـدال    که همۀهرکس «ي است که بر این رأصدا با ارسطو  هم

» اخ�ق جمیله حاصل شود ۀزیرا از اعتدال این چهار، هم ،لق است   ُالخ  داراي حسن ،باشد
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 ،اخ�قـی  صـفات ناپسـند  مقابلـه بـا    برايرویکرد غزالی  ).593: 1386(فاخوري و جر، 

را غیرممکن و تنها کـار ممکـن   ها  آن کن کردن به این معنی که او ریشه ؛استگرایانه  واقع

یـا  برخی صفات ماننـد خشـم   گونه که ذکر شد  همانداند. البته  میها  آن کشیدنبه بند را 

 کنـد  را تبدیل به رذیلت مـی ها  آن هاست که در حد اعتدال جایزند و افراط در آنشهوت 

دن بـه افعـال صـادره از    عادت کرمعتقد است که نفس  ۀتزکی رۀباغزالی در. )595: همان(

هاي کوتاهی عـادت   زمان ۀکه وقتی تکرار آن در فاصل چنان ؛شده کامل است نفوس تزکیه

کـه آن کارهـاي نیـک مقتضـاي آن اسـت و       آید شد، در آن نفس شکل راسخی پدید می

  ).65: 1364 د (غزالی،شو آسان می ،بود و سخت انجام کار خیري که بر او ثقیل

  کیـد داشـته اسـت:    أاصول اخ�قـی بـه دو موضـوع ت    رعایت غزالی در زمینۀابوحامد 

سـازي (تحلیـه) از    آراسـته  .2ز طریق نفی آنچه شـایان نیسـت؛   سازي (تزکیه) ا پیراسته. 1

اي کـه انسـان    ). در اندیشۀ او، به همان اندازه88طریق تحصیل آنچه شایان است (همان: 

ل اخ�قی نیز دوري کند. سالکانی که فضایل اخ�قی است، باید از رذایت ظف به رعایوم

ند، بایـد از تمـامی ایـن مـوارد     برسند و بر صراط مستقیم حرکت کن قصد دارند به نجات

بـه ایـن ترتیـب    رسـند.   تبعیت کنند؛ در این صورت است که به سعادت و رستگاري می

کید این أنامید. ت» گرا اخ�ق دینی نتیجه«ی نوع توان به م�ت غزالی در مورد اخ�ق را میأت

، بر نتایج اعمـال اسـت   مقدس و سنت) و از سوي دیگر  اخ�ق از سویی بر وحی (کتاب

صالح نیابد، و اعمال صالح جز   پس هرکه نجات خواهد جز به عمل«که گفته است:  چنان

د کنـد و  را تفق ـ هاي خود ها و خوي اي صفت از اخ�ق حسنه نزاید. پس باید که هر بنده

: 3ج الـف: 1389، همو» (و به ع�ج یکان یکان از آن بر ترتیب مشغول شود آن را بشمرد

پردازد زیرا قادر بـه انجـام ایـن     مستقل به فهم اخ�ق نمی صورت بهدر اینجا عقل ). 134

دیگـر اینکـه نبایـد     ۀنکت ـرسـاند.   عقل تنها ما را در فهم بهتر وحی یاري مـی  ؛کار نیست

غایت نیست. او نسبت میان نجات و اخ�ق را ماننـد   ،کرد که اخ�ق نزد غزالی فراموش

اي  ل اخ�قـی درجـه  فضـای به این معنی کـه هرچنـد    ؛داند نسبت بهشت و درهاي آن می

 ،)720 همـان: شـود (  یـاد مـی  ها  آن بسیار رفیع در دین دارند و همچون درهاي بهشت از
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و که همان نجـات   هستند ت نهاییاي براي غای اهمیت ثانوي دارند چون در نهایت وسیله

  است.   حرکت در صراط مستقیم

بـه ایـن دلیـل کـه در      �ق دینی شامل اعمالی است که جنبۀ اخ�قی دارند و فقـط اخ

تمـامی                                            ًصفت دینی داده شده است. در صورتی که تقریبا ها  آن به ،اند دینی بیان شده ۀزمین

انـد؛ مـواردي ماننـد انفـاق، صـبر،       نیز قابل فهـم ي غیردینی (سکو�ر) این اعمال در فضا

 زءدر شکل درون دینی ج فقطالبته مواردي استثنا هم هستند که  پرستی و... . فروتنی، حق

مانند توکل، اطاعت و یقین. در اخـ�ق غیردینـی دوران    ؛شوند ل اخ�قی شمرده مییفضا

در مقابـل توکـل،    خـود  هـاي  بشـر بـر توانـایی    تکیـۀ  ،گرایـی  انساندلیل ظهور  به ،مدرن

ورزي در برابر یقـین قـرار گرفتـه اسـت. غزالـی در       پرسشگري در مقابل اطاعت و شک

و دهـد: علـم    بخش یا مرحله انتظام می دورا در ها  آن تشریح هریک از این موارد اخ�قی

و عمـل هـم نمـود بیرونـی      ،هـاي آن فضـیلت اخ�قـی    عمل. علم یعنی دانستن ویژگـی 

اخ�قی و مناسـک   فضایل با توجه به آنچه گفته شد، غزالی. )28: 1374، همو( استه آن

اخ�قی هم در ارتباط با دیگران و  فضایلداند. مناسک دینی و  دینی را مکمل یکدیگر می

کنند. موارد اخ�قی به دو شـکل   میان خود شخص و خداوند ایفاي نقش می ۀهم در رابط

یابنـد و   ی که در ارتباط با دیگران معنا میفضایلاول،  :دنشو سبب تقرب انسان به خدا می

 فضـایل گـردد. دوم، برخـی    تعـالی مـی   الناس موجب رضـایت حـق   رعایت حقها  آن در

مستقیم) سود چندانی  صورت بهکنند و ( اخ�قی که تنها وجود انسان را از تیرگی پاك می

  در ارتباط شخصی میان بنده و خداوند قرار دارند. فضایلرسانند؛ این  به دیگران نمی

با استناد به آیات قرآن کریم، مصادیق زیـادي       د ر ر ه  و القرآن جواهرغزالی در کتاب 

که براي دستیابی بـه   ده استیل را بیان کراخ�قی و اجتناب از رذا فضایلاز گرایش به 

صراط مستقیم، ع�وه بر انجام مناسک دینی، باید به این اصول اخ�قی پایبنـد بـود. بـا    

در اینجا به  ،گنجد در این پژوهش نمی ل اخ�قیفضایل و رذایذکر همۀ  توجه به اینکه

را هـا   آن ا�ربعـین         کتـاب  در  غزالی نیـز گردد که  اشاره می خ�صه صورت به موارد    اهم 

پرداختـه اسـت. ایـن مـوارد      هـا  آن به شرح و تفصیل ،الدین العلوم احیاءبرگزیده و در 
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 ـمحب     )،288، 3الـف: ج 1389 ،؛ همـان 113: 1399، همو( ند از: آفات زبانا عبارت     ت و

  ،)572، 2: ج1387 ؛ همو،339: 1390، همو؛ 240: 1399همان، ( رضا و پرهیز از خشم

 ،)447، 4الف: ج1389، ؛ همو228 :1399، همو( بخشش و دوري از بخل ،توکل، شکر

و  726 ، 718، 3الـف: ج 1389: وهم ـ( عجـب و تکبـر   طلبـی و  تواضع و پرهیز از جاه

امر   )،207و  212، 2: ج1387: همو( اخ�ص و صدق و پرهیز از ریا و دورویی  )،774

  ).247و  95 ،93: 1399 ؛ همو،765 ،2ج الف:1389، همو( به معروف و نهی از منکر

م اشعري، به نظریـۀ فرمـان   یک متکل عنوان بهکه مشخص است ابوحامد غزالی  چنان

شـمرد، نهـی    آنچه خداوند جایز مـی هر«. بر اساس نظریۀ فرمان الهی، الهی معتقد است

: 1391، (هـولمز » ترتیب درست، نادرسـت و واجـب اسـت    دهد، به کند و فرمان می می

مـوازین   ااعمال و اخ�ق دینی، م�ك و معیـار درسـتی آن ر   در زمینۀ). غزالی نیز 168

امر یا نهی کرده باشد، بدون  خداوندداند و معتقد است که هرآنچه را  شریعت اس�م می

لی، باید انجام داد. در واقع آنچه سبب رستگاري انسان و عبـور  گونه پرسش یا تأم هیچ

چرا از خداوند در ایـن دنیاسـت   و چون د، اطاعت بیشو وي از پل صراط در آخرت می

   شده است.تعبیر که از آن به صراط مستقیم 

به ایـن   ؛داند غزالی ایمان یا اخ�ق را �زم و ملزوم همدیگر می           ذکر است که        شایان

توان متصور شد: اول، افرادي  براي دو گروه نمیدر جهان آخرت معنی که رستگاري را 

اما در مقابل فاقد ایمان باشند؛ دوم، کسانی که به ظـاهر ایمـان    ،که صاحب اخ�ق بوده

غزالـی ایمـان را بـر     گفته شد،گونه که  همانهستند. هرچند  دینی دارند اما فاقد اخ�ق

دوم باید توجه داشت که عدم التزام ایشان بـه   ا در مورد دستۀام ،دهد اخ�ق برتري می

در صورت عدم هریـک  بنابراین  .هاست آن ایمان نقصانعمقی و  کم نشانۀ صالح،   عمل

  شود. آدمی دچار مشکل می این دو،از 

اي از آثـار   و بخـش عمـده  حامد غزالی به اخ�ق دینی شده ابو زیاد سبب توجه آنچه

ه ویژه اخـ�ق دینـی بـه خـود اختصـاص داد      مباحث اخ�قی و اصول تربیتی، به ایشان را

مستقیم نظر وي، میان اخ�ق دینی و حرکت در صراط  است، در واقع پیوندي است که به
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باور غزالی آدمی تنها با داشتن ایمان بـه خداونـد و رعایـت کامـل اخـ�ق       وجود دارد. به

 ۀنچه مایآتعبیر دیگر،  استقامت و مداومت داشته باشد؛ بهتواند بر صراط مستقیم،  دینی می

. بنـابراین  از فـرامین الهـی اسـت   چـرا  و چون د، تبعیت بیشو می انسانرستگاري و نجات 

ایـن اسـت    ،غزالی بر اخ�ق دینی تأکید بسیارعلل  یکی ازچنین استنباط کرد که  توان می

 کـرده  ن خویش بیانبه صراط مستقیم را براي مخاطبا دستیابیشرط  ،که وي از این طریق

انسان به صراط مستقیم در این جهان و همچنـین گـذر از پـل     دستیابی غزالی و در نتیجه

  دینی دارند. اخ�قی کرده است که همگی منشأ اصول مشروط به رعایت قیامت راصراط 

  یريگ . نتیجه5

سـ�مت   نظـر وي،  بر بنا .راه س�مت معرفی کرده است صراط مستقیم راابوحامد غزالی 

نهد و آن را طـی کنـد. ایـن سـ�مت     مستقیم یابد که گام در صراط  آدمی آنگاه تحقق می

بـا وجـود اینکـه مفهـوم      .دهد که صراط او هموار، درست و مطمئن باشد وقتی روي می

وي در آثار خـویش، صـراط   محمد غزالی جایگاه خاصی دارد،  صراط مستقیم در اندیشۀ

اشـاراتی   ،پراکنـده  صورت بهمستقیم را به شکلی مجزا و روشن تعریف نکرده است بلکه 

گـذر از  با مباحثی مانند توحید، شکرگزاري، عمل حج، پل صراط و و ن داشته آبه معانی 

 ـ  ، به توصیف آن پرداخته است.                       عالم م لک به عالم ملکوت ن پرسـش کـه   در پاسـخ بـه ای

یند این پژوهش آن اسـت  ابر ،»شده با صراط مستقیم در چیستوجه اشتراك مفاهیم ذکر«

مهـم   ۀدر یـک نقط ـ  ،کـرده براي صراط مستقیم بیـان   غزالی امی معانی مختلفی کهتمکه 

د و کنن ـ در هدف مشترکی است که دنبال مـی ها  آن کنند. وجه اشتراك همۀ ت�قی پیدا می

 از وجـود یـک مسـیر و رهـروي    در واقـع غزالـی   سـت.  آن هدف، رسیدن انسان به خدا

در آن  بایـد  رستگاري و نجات دسـت پیـدا کنـد،   راي اینکه به کند که انسان ب صحبت می

  داشته باشد. و مداومت مسیر استقامت

غزالی حرکت در صراط مستقیم را منوط به داشتن ایمان و اخ�ق دینی کرده است. 

توانـد سـبب    تنهـایی نمـی   ، بـه دینی از این دو مورد ایمان و اخ�ق یک، هراز نظر وي

منان دور از اخ�ق و نه ؤصراط مستقیم نه به م در دیدگاه غزالی، .درستگاري انسان شو
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 مـدار اسـت.   منین اخـ�ق ؤدهد و تنها پـذیراي م ـ  پناهی نمی ،به اخ�قیون دور از ایمان

تنهـایی عامـل نجـات و رسـتگاري      رگز پیروي از فضایل اخ�قی را بهغزالی ه ابوحامد

اخ�ق، زمانی ارزشمند است که دینـی و  در اندیشۀ وي، به همین دلیل  ؛داند انسان نمی

در واقع اخ�ق در اینجا ارزشی ثانوي دارد و در خدمت ایمان در ارتباط با ایمان باشد. 

به آیات الهی و احادیـث   ،هر فضیلت یا رذیلت اخ�قی در ابتداي غزالی که چنان ؛است

 ـ  بنابراین،  پردازد. می مستنداتآنگاه به تحلیل این کند،  استناد می  ۀوي بـر اسـاس نظری

  د.خداوند امر یا نهی کرده، باید اطاعت کرفرمان الهی، معتقد است هرآنچه را 

  ها نوشت پی
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