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 شناختی عرفان شیعی:  مبانی معرفت 

 سید حسین یعقوبی قائنی   معرفتی و سلوکی   ۀ منظوم تحلیلی بر  
 

 * محمدمهدی مسعودی 
 

 چکیده 
معرفت  چارچوب  بررسی  به  مقاله  سی این  سلوکی  و  برجستۀ شناختی  عارف  قائنی،  یعقوبی  حسین  شیعیِ    د 

می ریشه  نجف،  مکتب  در  او، سلوک  دار  نظام فکری  بی   بر مبتنی پردازد.  و  کامل  پایبندی  با  را  به  محبت  تزلزل 
های عرفانیِ غیرمستند به قرآن و سنت و همچنین مریدپروریِ تشکیلاتی را  کند و راه شریعت اسلامی تلفیق می 

بر آثار وی مردود می  منابع زندگی ـ    الصادقین   سفینة ویژه  به    ـ  شمارد. این پژوهش با تکیه  ای و  نامه و همچنین 
تی او و عناصر متمایزکنندۀ آن  شناختی و تربی های عرفانی معاصر به بازخوانی نظام معرفت ای با جریان مقایسه 

نوشتۀ او و گزارش دیدارها،  ها از آثار و زندگی تحلیلی؛ بررسی داده ای کیفی با رویکرد اسنادی مطالعه پردازد و می 
دهد و به  می   های عرفانی ارائه ای با برخی جریان های شنیداری و تحلیل مضمونی و مقایسه وگوها و فایل گفت 

هستی  پنج تبیین  تقسیم مرتبه شناسی  او،  تجربه ای  انتقادی بندی  موضع  و  عرفانی،  دیگر  های  برابر  در  اش 
دهد  دهد که الگوی یعقوبی، مدلی متوازن از عرفان شیعی ارائه می ها نشان می پردازد. یافته مکاتب عرفانی می 

 .گشاید که ضمن صیانت از انحراف، راه را برای تعالی روحی می 

سلوک    :ها ه کلیدواژ  قائنی،  یعقوبی  حسین  سید  شیعی،  شریعت،  محور محبت عرفان  به  التزام   ،
 . شناسی هستی 
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 مقدمه .  1

کههه  ای پایدار در تاریخ بشر بوده ی معنویت و معرفت الهی همواره دغدغه وجو جست 

های غنههی  های عرفانی و مکاتب فکری متنوع جلوه یافته است. در میان شاخه در سنت 

جایگههاهی ویههژه داردر  یههرا بههر   ه  ویژه مکتب نجهه  به  ه  عرفان اسلامی، سنت شیعی 

بهها   استوار است.  )ع( قرآن و تعالیم معصومین  بر مبتنی های معرفتی و معنوی عمیق بنیان 

هههای ایههلی عرفههان اسههلامی، برخههی  جریان   ۀ هههای تسههترده دربههار وجههود پژوه  

ههها،  اند. یکی ا  ایههن رهره های اثرتذار مکتب نج  همچنان ناشناخته مانده شخصیت 

شههده  ( استر عارفی برجسته اما کمتههر شناخته ۱۳۹۶  : سید حسین یعقوبی قائنی )وفات 

ای ا  محبت الهی، پایبندی دقیق به شریعت، و نگرشی خاص بههه  های  آمیزه که آمو ه 

 .( ۱۵۰-۱۳۸:  ۱۳۸۴کند )یعقوبی قائنی، سلوک معنوی را عرضه می 
آفرین، و دلبسههتگی  های تحههو   ودهنگهها ، تجربههه   داری دین مسیر معنوی او که با  

عنوان  ت( بههه راه بههود، روشههی بههر محبههت الهههی )محبهه همهه   )ع( بیت ناپذیر به اهل خلل 

-۱۳۸:  همههان سهها د ) نفس و تقرب به خداوند متمرکههز می   ۀ کارآمدترین راه برای تزکی 

معرفتههی و سههلوکی یعقههوبی   ۀ ایلی پژوه  این است که منظوم  ۀ مسئل (. ۵۹۷و  ۱۳۹

توان آن را در رارروب عرفان  های متمایزی است و رگونه می قائنی دارای ره مؤلفه 

  ه یعقههوبی قههائنی  ۀ له، ضمن تبیین ابعاد کلیدی اندیشهه شیعی با خوانی کرد. در این مقا 

،  ( ۲۲۶:  همههان بندی معرفت عرفانی به »عرفان لفظی« و »عرفان تجربی« ) تقسیم   ا جمله 

  ۀ ، و تأکیههدب بههر تنجانههدن همهه ( ۲۷۷  همههان: فهههم یریهه  او ا  »وحههدت نفههس« ) 

کوشهه     -(  ۴۹۰و    ۳۵۶  همههان: های عرفههانی در رههارروب قشعههی شههریعت ) کش  

او روشن تردد. در پایان، مقالههه بههه ایههن   منظومۀ عرفانی های متمایز شود تا ویژتی می 

محور شههیعی  ای ا  عرفههان شههریعت نتیجه خواهد رسید که الگوی یعقوبی قائنی نمونه 

 .اند است که در آن شور قلبی و دقت عقلانی با یکدیگر تلفیق شده 
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 شناسی روش   و  پیشینه .  2
  علمی های  عرفان اسلامی و مکاتب سلوکی آن، همواره موضوع توجه پژوه    ۀ مشالع 

عربههی، مولههوی، و مههدارن عرفههانی  بوده است. مکاتب کلاسیک همچون عرفههان ابن 

  (. Chittick, 1989; Nasr, 2006; Ridgeon,2004اند ) تفصیل بررسی شههده شیرا  و ایفهان به 

های شاخصی رههون ملایههدرا،  اغلب به رهره   نیز   های مرتبط با عرفان شیعی پژوه  

ای همچون حکمههت  های فکری یا بر جریان  ر آملی، و فیض کاشانی پرداخته سید حید 

رغم  بههه حا ،  (. بااین Gleave, 2007ر  Rizvi, 2009اند ) متعالیه و مکتب مشاء تمرکز داشته 

هههای معایههر عرفههان  دهی جریان نج  و نق  آن در شکل  ۀ غنای سنت عرفانی حو  

های اثرتذار آن همچنان در محافل علمی ناشههناخته  عملی شیعی، بسیاری ا  شخصیت 

عنوان عارفی  به  سید حسین یعقوبی قائنی ها، اند. در میان این رهره یا کمتر مشالعه شده 

ای  دار در مکتب نج  و ملتز  به شههریعت، جایگههاه ویههژه شده، اما ریشه کمتر شناخته 

های داده علمی )مانند توتل اسکولار، اسکوپون، مگیران( نشههان  دارد. بررسی پایگاه 

هههای دیگههر،  سی و نه بههه  بان دهد که تاکنون هیچ پژوه  مستقل علمی، نه به فار می 

طور خاص، در منابع مرجع عرفههان  نظا  فکری و عملی او منتشر نشده است. به   ۀ دربار 

دائرۀالمعههار   ( یهها  ۲، ج ۱۳۷۲)سههجادی،    عرفان اسههلامی   ۀ دانشنام شیعی معایر مانند  
رو، ایههن  نیز هیچ مدخلی به یعقوبی قائنی اختصاص نیافته اسههت. ا ایههن (  ۱۳۷۶)   تشیع 

معایر شههکل ترفتههه و    ۀ این رهر  پژوه  با هد  احیای شخصیت عرفانی و معرفی 

ن تهها  را در شناسههاندن وی بههه  کوشد با تحلیل نظا  معرفتی و رفتاری او، نخسههتی می 

 .علمی بردارد   ۀ جامع 
نظری و ا نظههر ماهیههت، کیفههی بهها رویکههرد    -نظر هد ، بنیادی پژوه  حاضر ا  

آثههار مکتههوب و یههوتی قابههل    ۀ تحلیههل، همهه   ۀ تحلیل محتوای استقرایی است. جامعهه 

  ۀ یههورت هدفمنههد انجهها  شههده و نمونهه تیری به یعقوبی قائنی است. نمونه دسترن ا   
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(  ۱۳۸۴  قائنی،   یعقوبی )  الصادقین   سفینۀ  کتاب  . ۱نهایی شامل رهار واحد تحلیل است:  

،  همههو )  الصههادقین   انههیس  کتههاب  . ۲تربیتههی اور  -ترین اثر مکتوب عرفههانی مهم   عنوان به 

های ایشههانر  وتوها و سههخنرانی فایل یوتی ا  تفت   یک   . ۳عنوان اثر مکملر  به (  ۱۳۹۹

ای و تاریخی مرتبط با بافتههار فکههری و اجتمههاعی عصههر یعقههوبی.  نامه منابع  ندتی   . ۴

طریههق  ها ا  ای بوده است. تأمین اعتبار یافتههه کتابخانه  -ها، اسنادی روب تردآوری داده 

های شاهدین( و بهها بینی  مداو  میان منابع مختل  )مکتوب، یوتی و تزارب   ۀ مقایس 

هایی همچون عد  دسترسی به تمهها   توسط همتایان انجا  تردید. با وجود محدودیت 

ت تویی  دقیههق و  های یوتی و فقدان آثار منتشرنشده ا  ایشان، تلاب شده اس فایل 

 .فکری یعقوبی قائنی ارائه شود   ۀ متوا نی ا  منظوم 

 گیری معنوی زندگی اولیه و شکل .  2
ای متههدین و  شمسی در قههاین و در خههانواده   ۱۳۰۳سید حسین یعقوبی قائنی در سا   

و مادرب به امهها  موسههی    )ع( اییل رشم به جهان تشود. نسب پدرب به اما  حسین 

بههه دیانههت و  ه تحصیلات رسمی حههو وی نداشههت،  رسید. پدر او اترر می   )ع( کایم 

تههرب  که حتی هنگا  دیدار ا  بههرادر بزر  ناک شهرت داشتر رنان پرهیز ا  ما  شبهه 

ای  کههرد تهها مبههادا لقمههه که کارمند دولت رضاشاه بود، ا  نوشیدن رای نیز اجتناب می 

خانههه  سههالگی بههه مکتب (. او در هفت ۱۵: ۱۳۸۴، همو اب شود ) مشکوک وارد  ندتی 

رفت و یر  رهار ماه ختم قرآن نمود. همان سا  پدرب ا  دنیا رفت. پههس ا  اتمهها   

سبب دوسههتی بهها یکههی ا   ن، مدتی تحصیل را رها کرد اما به های ابتدایی در قای کلان 

شدت انههدوهگین  ها دوباره با تشت. مهاجرت آن دوست به مشهد، او را به همکلاسی 

(. در دوران نوجوانی، عشقی نهفتههه  ۲۴-۱۹:  همان یگر ترک تحصیل نمود ) کرد و بار د 

های پنهههانی بههر  در د  او وجههود داشههت کههه تههاه در تریههه  )ع( بیههت و عمیق بههه اهل 
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مقههدن    الشیعۀ   حدیقۀ های قیامت در  نشانه   ۀ ویژه پس ا  مشالع به   ه موضوعات اخروی  

 .( ۲۳: همان یافت ) برو  می   ه  اردبیلی 
اب به رحمت الهی ا  همان آغا  نمایان بود. در  بینی  هد او نسبت به دنیا و خوب 

سالگی و پس ا  درتذشت مادر، ابتدا به مشهد و سپس به تهران رفت و مدتی  رهارده 

تردیههد و   نظا  ارت  تروهبانان سواره  ۀ سالگی وارد مدرس ر شد. در پانزده شاترد آهنگ 

حهها ، نگرانههی ا   التحصههیل شههد. بااین ان سومی فارغ تروهب   ۀ پس ا  هجده ماه، با درج 

دنبا  رهههایی ا  خههدمت برآیههد  های احتمالی خلا  شرع باعث شد کههه بههه مأموریت 

نوشههت و ا     )ع( ای خشاب به اما  رضا (. پس ا  با تشت به قاین، نامه ۳۶-۳۱: همان ) 

  ۀ برای  مقههدر تههردد. ایههن واقعههه نقشهه   آن حضرت خواست که رو یِ مرضیّ آن اما  

هههای  طلبی ای ا  تههأملات وی را بههه تههرک جاه عشفی در تحو  درونی او بود. سلسههله 

دنیوی و این باور رساند که تنها »قدرت« حقیقی، قههدرت اخههروی و جههاودان اسههت.  

عز  خود را برای تقرب الهی جز  کههرد و تصههمیم    ره راهنمایی در اختیار نداشت، تر 

در کربلا برود. اسههتعفای او ا  ارتهه  پذیرفتههه نشههد،    )ع( ترفت به  یارت اما  حسین 

بههه  ولی او برخلا  مقررات رهسپار این سفر شدر سفری که آغهها تر عشههقی عمیههق 

 (. ۳۶:  همان سوی آخرت بود ) تیری ثابت او به خداوند و جهت 

فقههدان    ۀ خههانوادتی«، »تجربهه   داری دیههن توان تفت که سه عنصههر » ترتیب، می بدین 

  ۀ عنوان نقاط عش  تحو  معنههوی اولیهه « به )ع( والدین در کودکی«، و »نامه به اما  رضا 

بههه  توجههه  تیری معنههوی یعقههوبی قههائنی،  شکل   ۀ رای درک بهتر  مین ب  اند. او عمل کرده 

  ۀ وی در دور بخ  آغا ین حیههات  ضروری است.    نیز   دینی عصر او   -اوضاع اجتماعی 

)جهههانبگلو،    های ضد دینی همههراه بههود که با سیاست   بوده است حکومت پهلوی او   

ناک و  در رنین فضههایی، تأکیههد پههدرب بههر پرهیههز ا  مهها  شههبهه (. ۱۱۰-۱۱۲:  ۱۳۷۸

  منههدی و نیههز دغدغه  ، ( ۱۵: ۱۳۸۴)یعقههوبی قههائنی، ا  مناسههبات بهها حکومههت اجتناب  
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تی که بهها خههدمت در ارتهه  تزیههری ا  آن  پرهیز ا  محرما   در ی  جوان در اوان    خودب 

تههاریخی،    ۀ یابد. ایههن  مینهه اهمیت مضاعفی می   معنا و ر  ( ۳۲:  ۱۳۸۴)یعقوبی قائنی،    نبود 

تیری ا  منایب دولتی و روی آوردن به سلوک عرفانی  بخشی ا  انگیزه او برای کناره 

 . سا د را روشن می 

 شناسی عرفانی معرفت .  3
شههد: »عرفههان لفظههی« و  ایلی ا  معرفت عرفانی تمایز قائههل می   ۀ یعقوبی میان دو دست 

(. عرفان لفظی، عبارت است ا  آشنایی ذهنی و نظههری بهها  ۲۲۶:  همان »عرفان تجربی« ) 

آثار دیگران یهها بهها تحقیههق عقلههی    ۀ سلوک روحانی که ا طریق مشالع مراتب و لشای   

شخصی سلوکی اسههتر یعنههی    ۀ عرفان تجربی، محصو  مستقیم تجرب  شود. حایل می 

ترجههی،  جایی که سالک، منا   و مقامات راه را خود یافتههه و محقههق سههاخته اسههت ) 

(.  ۱۳۶۳]فایل یههوتی ،  تو با سید حسین یعقوبی قائنی در مورد مسائل عرفانی و تفت 

مقتضههای  موجودات، به   ۀ الله هم واجب است و هم اختیاری. هم نظر یعقوبی، سیر الی ا  

اندر اما انسان یرفیههت  خدا در حرکت  سوی به شان، در یک »سیر جبری«  ذات وجودی 

قصد قههرب  ای که به فردی برای »سیر اختیاری« داردر سیر آتاهانه و داوطلبانه به منحصر 

(. او میان »علم« و »عرفان« نیز تمایز ایشلاحی قائل شده  همان تیرد ) الهی یورت می 

علم آتاهی ا  مجهو  است، اما عرفان با شناسی و با یافت حقیقتههی  ا  منظر او  است.  

تر شناخته ولی فراموب یا مهمل نهاده شده است. بنابراین کسههی کههه ا   است که پی  

کههه کسههی کههه  حالی دارد، در رسد »عههار « نهها   رهگذر سلوک روحانی به حقیقت می 

شههود  حسی یا استدلا  عقلی دریابد »عههالم« خوانههده می   ۀ همان حقیقت را ا  راه تجرب 

 (. همان ) 
ههها در  انههد، یعقههوبی بههر اشههتراک آن خداونههد متنوع   سوی به های سلوک  هررند راه 

  مسیر ایلی خلایه   دو . او این ایو  را در  دارد ایو  بنیادین منشبق با شریعت تأکید  
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. راه محبت کههه بههه  ۲  ر که قرآن کریم بر آن تأکید دارد . مجاهده با نفس، رنان ۱: کند می 

خود  راه استر  یرا عشق یادقانه بههه خههدا، خودبههه  و بهترین  ترین باور او در دسترن 

بههرد  ها ا  میههان می کنههد و رذایههل را بههدون مشههقت ریاضههت یفات نفس را مهههار می 

های دینی که مجاهههده بهها نفههس را  خلا  برخی سنت بر (.  ۱۳۵:  ۱۳۸۴)یعقوبی قائنی،  

که در اسلا ، این مجاهده همواره حو     ند ک می دانند، یعقوبی تصریح  غایتی مستقل می 

با سید حسههین یعقههوبی   وتو تفت )ترجی، است محور اطاعت ا  اوامر و نواهی الهی  

نهایت، او »سههلوک حقیقههی« را  در (. ۱۳۶۳قائنی در مورد مسائل عرفانی]فایل یوتی ، 

و    همههان )  نههد ک می هماهنگی »نفس جزئی« با »نفس کلی« و اتصا  کامل به آن تعری  

(. شرط کلیدی بههرای عبههور ا  مراحههل بههالاتر سههلوک،  ۷۳۰: ۱۳۸۴نیز: یعقوبی قائنی، 

جای منفعههت، بههه آفتههی  آن، هر پیشههرفتی بههه ر بی است الله  ا نظر وی، آتاهی به فقر الی 

 (.  ۲۲۶:  همان د ) و ش روحانی بد  می 
عربههی، تأکیههد یعقههوبی بههر  شناختی در عرفان ابن در مقایسه با رویکردهای معرفت 

عنوان شرط عبور ا  مراحل سههلوک، یههادآور مفهههو  »فقههر« در مکتههب  الله« به »فقر الی 

حهها ،  بااین (.  Chittick, 1989: 175-178ر  ۱۴۲:  ۱۳۸۰عربههی،  ک: ابن ر. عربههی اسههت ) ابن 

تفاوت اساسی در آنجاست که در نظا  یعقوبی، »علههم« و »عرفههان« دو مقولههه مسههتقل  

عربی، عرفان نوعی علم حضوری و شهودی  ابن  ۀ در منظوم  که درحالی شوند دانسته می 

تردد که با علم حصولی در تضاد نیسههت بلکههه مکمههل آن اسههت )قیصههری،  تلقی می 

این تمایز در تعریهه  »عههار « در مقابههل »عههالم«، یکههی ا  وجههوه  (.  ۲۳۵  ، ۲ج   : ۱۳۸۵

شخصی    ۀ اولویت تجرب   ۀ دهند افتراق نظا  یعقوبی ا  عرفان نظری محض است و نشان 

 . ست او   ۀ سلوکی بر معرفت کتابی و استدلالی در اندیش 

 محور  سلوک محبت .  4
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عشق و محبت، جایگاهی برجسته در سههنت عرفههانی اسههلامی    بر مبتنی سلوک معنوی  

حههاف   و    محمههود شبسههتری مولوی،  ترفته تا    عربی ابن و  القضات همدانی  داردر ا  عین 

و    ۴۵  : ۱ج   ، ۱۳۹۲مولانهها،  ر  ۹۸:  ۱۳۸۰عربههی،  ر ابن ۱۳۸۵القضههات همههدانی،  عین   )ر.ک: 

سید حسین یعقوبی قههائنی،  (.  ۴۵۶:  ۱۳۹۳ر حاف  شیرا ی،  ۱۵۵  : ۱۳۵۳ر شبستری،  ۴۶۴

ضمن قرار ترفتن در این سلسله، تبیینی خاص و شههیعی ا  ایههن راه ارائههه داده اسههت  

توانههد  (. به باور او، عشق الهی تنههها نیرویههی اسههت کههه می ۱۳۸:  ۱۳۸۴)یعقوبی قائنی،  

نههور توحیههد ا  رهگههذر  (. بی ۵۹۷: همههان کن کند ) طور کامل ریشه رذایل اخلاقی را به 

(. او ایههن روب را  ۱۳۹-۱۳۸:  همان ) اخلاقی ناقص و ناپایدار خواهد بود   ۀ عشق، تزکی 

ههها هررنههد  . این روب هد د می های نفس قرار  های سخت و مجاهدت در برابر ریاضت 

نفس سرشت خودخواه دارد،    که ا آنجا رخی یفات پست را تضعی  کنند،  توانند ب می 

دهد  شده جای خود را به دیگری می کند و هر رذیلت  دوده در برابر عقل مقاومت می 

بوب در عاشههق متجلههی  خلا  عشق که در پرتو آن، یفات مح ر بر ( ۱۳۹-۱۳۸:  همان ) 

 (. جا همان ) تردد  عاشق می  ۀ محبوب، اراد  ۀ شود و اراد می 
ممکههن نیسههتر    توحیههد افعههالی( یا به تعبیری  ) ا  دید یعقوبی، اخلاص بدون عشق 

آیههد کههه   مههانی پدیههد می   فقههط ع خودمحور است و اخلاص حقیقههی   یرا انسان بالشب 

:  همههان شههود ) سالک ا  خود غافل تردد و این جز با عشق راستین به خدا حایل نمی 

: »در سالک تنههها  ند ک الله محمدجواد انصاری همدانی نقل می (. او ا  استادب آیت ۴۷۱

(ر با ایههن تفههاوت  ۳۰۶  همان: دو خصلت موجب امیدواری است: محبت و اخلاص« ) 

(. یعقههوبی قههائنی  ۴۷۱:  همههان )   اسههت شههرط اخههلاص  که ا نظر یعقوبی، محبههت پی  

: مجذوبان اولیههه: کسههانی کههه در آغهها  راه، پایههان  ند ک می سالکان را به دو دسته تقسیم  

اند دست یابنههد.  نمایانند و سپس باید با تلاب عادی به آنچه دیده سلوک را به آنان می 

ان مجاهههد: کسههانی کههه  دو  معتقد   ۀ دست   ر راه آنان با یقین و سهولت نسبی همراه است 
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آنکه در آغهها ، نههوری بیابنههد. مسههیر  روند، بی ایمان و عمل منظم پی  می   ۀ یرفاً بر پای 

ان  در نهایت، او تنها راه مشههروع را همهه (. ۱۹۴ همان: ) تر و دشوارتر است آنان طولانی 

انههدر هههر سههلوک  ترسیم کرده   )ع( بیت طاهرین )ص( و اهل که پیامبر اکر    د دان راهی می 

(.  ۵۸۳:  همههان ثمربخ ، در تههرو تمسههک بههه آنههان و توسههل بههه شفاعتشههان اسههت ) 

ترتیب، محبت در نظا  یعقوبی نه یک فضیلت اخلاقههی در کنههار سههایر فضههایل،  بدین 

بلکه ایل بنیادین و موتور محرک سلوک است کههه سههایر عنایههر )اخههلاص، تزکیههه،  

 یابند. اطاعت( حو  آن معنا می 
های  القضههات همههدانی کههه تههاه جنبههه عین   ۀ مقایسه با مفهو  »عشق« در اندیشهه   در 

  ر  ۱۲۴-۱۱۹: ۱۳۸۵القضههات همههدانی، عین  )ر.ک: پروایههی عاشههقانه دارد ای و بی جذبه 

منههدی و  ، رویکرد یعقوبی تأکید بیشتری بر رارروب( ۲۱۸  -۲۱۵  : ۱۴۰۱: شجاعی،  نیز 

توانههد مههلاک مسههتقلی  نظر او، عشق هرتز نمی شریعت دارد. ا    عد  استقلا  عشق ا  

برای تشخیص حق و باطل باشدر بلکه شریعت است که بر عشههق اولویههت دارد. ایههن  

« دارد که مسیر عشههق را  )ع( بیت یعقوبی به »ولایت« و »اهل  ۀ تفاوت ریشه در نگاه ویژ 

 .( ۵۱۳-۵۱۲:  ۱۳۸۴دارد )یعقوبی قائنی، تری با می هدایت و ا  افراط 

 یعقوبی قائنی  منظومۀ عرفانی محوریت شریعت در  .  5
وشرط به شههریعت، بنیههانی غیرقابههل  قید ین یعقوبی قائنی، پایبندی بی ا  منظر سید حس 

(. هیچ حالت عرفانی، کش  یا الهامی،  ۱۵۰: همان )  است مذاکره در هر سلوک معنوی 

در    )ع( بیههت اتر با احکهها  یههریح شههریعت و برترفتههه ا  قههرآن، سههنت و تعههالیم اهل 

  ۀ کههه هههر تجربهه   است (. او بر این باور  ۳۵۶:  همان )   ود ش تعارض بود، معتبر شمرده نمی 

کننده، باید با معیههار »میههزان شههرعی« سههنجیده شههود  معنوی، هررند عمیق و سرمست 

هایی کههه  که عرفان اسههلامی ایههیل را ا  سههنت  است (. این همان ریزی ب ۴۹۰: همان ) 

. ا  دیههدتاه   د سهها دهند، متمههایز می بینی فردی را بالاتر ا  قانون وحیانی قرار می روشن 
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شریعت معنا دارد   ۀ در محدود  فقط او، معرفت حقیقی ا  اطاعت جدا نیست و اطاعت 

 .( ۱۵۰:  همان ) 
تههوان در  نمود این ترای  سختگیرانه در عمل به شریعت در روب تربیتی او را می 

قرآنههی یهها    ۀ پایه: او هههر عملههی را کههه پشههتوان ی کرد: رد اعما  ب   وجو جست موارد  یر  

(. محههدودیت در اعشههای مجههو   ۵۸۱:  همان دانست ) حدیث معتبر نداشت، مردود می 

کههرد  سههنتی یههادر نمی   ۀ تزینی بههدون پشههتوان اوراد یهها خلههوت معنوی: او اجا ه برای  

ای مقههدماتی  او، شریعت مرحله  منظومۀ عرفانی (. تداو  نق  شریعت: در ۶۸۶:  همان ) 

  ۀ ای بههود کههه همهه بلکههه رههارروب دائمههی   نبود که در مراتب بالاتر کنار تذاشته شود، 

(. بههه عبههارت دیگههر،  ۱۵۰:  همههان یافههت ) های عرفههانی در د  آن تحقههق می پیشههرفت 

فقط »راه« )طریق( کههه »مقصههد« )هههد ( را نیههز تعیههین  ه یعقوبی ن   ۀ شریعت در اندیش 

شود، نههه  کندر بدین معنا که حتی غایت سلوک نیز در رارروب شریعت تفسیر می می 

 فراتر ا  آن. 
دهد که قائههل  ای قرار می های عرفانی این رویکرد، یعقوبی را در طی  مقابل جریان 

نمونههه، در برخههی تفاسههیر   رای بهه به »اسقاط تکلی « در مراحل بالای سلوک هسههتند. 

رجبی )   خشاب« رفته است  عرفانی ا  منا   آخر، سخن ا  »سقوط امر و نهی« یا » وا 

کنههد  رنین دیدتاهی را رد می  یراحت به اما یعقوبی قائنی (.  ۱۲۷-۱۵۰:  ۱۴۰۱و دیگران،  

سالک بههاقی اسههت و هههیچ   ۀ که تکلی  شرعی تا د  مر  بر عهد  و بر این باور است 

:  ۱۳۸۴نیا  سا د )یعقههوبی قههائنی،  تواند انسان را ا  اطاعت یاهری بی مقا  عرفانی نمی 

کند و ا   این تأکید، نظا  او را به عرفان عملیِ متکی بر فقه و حدیث نزدیک می (. ۱۵۰

سا د. در این  انجامند، متمایز می های نظری محض که تاه به تعشیل شریعت می عرفان 

تری معتد  در عرفان شههیعی  توان موضع یعقوبی را همسو با جریان اخباری  مینه، می 

 .( Gleave, 2007: 120-124ار یابی کرد ) 
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 شناسی و عوالم وجود هستی .  6
های  بندی اندیشمندان برای تبیین مراتب وجود و سههیر نزولههی و یههعودی آن، تقسههیم 

تجلیههات الهههی و    ۀ غلب بر پایهه ا اند. این تقسیمات  توناتونی ا  عوالم وجود ارائه کرده 

نزو  فیض به عالم ماده و سپس با تشت به مبههدش شههکل ترفتههه اسههت. بههرای م هها ،  

(، عههوالم را در رههارروب  ۸۶-۷۸:  ۱، ج ۱۳۸۲)قیصههری،    الحکم   فصوص عربی در  ابن 

  المتعالیۀ فی الأسفار العقلیۀ الأربعههۀ   الحکمۀ کند و ملایدرا در  تجلیات الهی تفسیر می 

اسان تشکیک وجههود توضههیح  ( آن را بر ۲۴۵-۲۳۱:  ۶، ج ۱۳۸۴،  یدرالدین شیرا ی ) 

یابههد: عههالم  سید حسین یعقوبی قائنی وجود در پنج عالم تسترب می  ا  منظر دهد. می 

ک: ملکههی  ر. طبیعت، عالم خیا ، عالم قلب، عالم نفههس و عههالم رور )بههرای مقایسههه  

(.  ۱۲۲۵:  ۲، ج ۱۳۷۲ر سههجادی:  ۳۱۴:  ۱، ج ۱۳۶۱ر کاشههانی،  ۲۶۱-۲۶۰:  ۱۳۸۹تبریزی،  

نه دریههد ا  کههاملان عههار ، هرتههز ا  عههالم  »نودو   که   ند ک او ا  برخی بزرتان نقل می 

هررند بعضی معتقد بودند عبههور ا     ر ( ۳۰۳:  ۱۳۸۴اند« )یعقوبی قائنی، نفس فراتر نرفته 

 .این مرتبه اساساً ناممکن است 
نهد: اولههی هررنههد مههؤثر اسههت، در  او میان »توجه نفس« و »توجه قلب« تمایز می 

ای ا  فههیض الهههی و  ماندر اما دومی ا  اختیار بیرون بوده و نشانه اختیار سالک باقی می 

شههده  تفتنی استر هررنههد ایههن نظهها  ترسیم (. ۶۵۷: همان نزو  ا  مراتب برتر است ) 

نظهها  یعقههوبی تأکیههد  عربههی شههباهت دارد، شناختی ابن توسط ایشان، به ساختار کیهان 

(.  ۵۱۳: همههان عنوان ایل واسشه میان عوالم دارد ) بیشتری بر مفهو  شیعی »ولایت« به 

ایلی میان عوالم »انسههان کامههل«    ۀ عربی، واسش در نظا  ابن   که درحالی به عبارت دیگر،  

تعبیههر    )ع( الهی« است که ا  سههنخ ولایههت ائمههه   ۀ ست، در نظا  یعقوبی این »نفس کلی ا 

 شود. می 
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مفهو  »عالم خیا « در نظا  یعقوبی نیز نیا مند تأمل بیشتری است. برخلا  برخی  

عنوان بر خ مستقل میان عالم ماده و عههالم عقههل  عربی که عالم خیا  را به شارحان ابن 

، یعقههوبی  ( Chittick, 1989: 118ر همچنههین:  ۲۳۵:  ۱۳۸۰عربههی،  ابن   )ر.ک: کنند  معرفی می 

کنههد.  شناسههی تجههارب عرفههانی معشههو  می آسیب   ۀ بیشتر به حو  کارکرد این عالم را  

وری کههه سههالکان مههدعی آن هسههتند، درحقیقههت  ا نظر او، بسیاری ا  مکاشههفات یهه 

عالم خیا  است و ربشی به حقایق عوالم برتر ندارد )یعقههوبی قههائنی،    ۀ وپرداخت ساخته 

جای نگاه وجودشناختی یر (،  ین نگاه ابزاری به عالم خیا  )به ا (.  ۵۳۴-۵۳۵:  ۱۳۸۴

هههای نظههری  یعقوبی در برابر عرفان   ۀ ز رویکرد عملی و هشداردهند یکی ا  وجوه تمای 

اند کههه بسههیاری ا  مههدعیان دروغههین  های معایر نیز نشان داده محض است. پژوه  

اند بدون آنکه قدمی در عوالم حقیقی معرفههت  عرفان، غالباً ترفتار توهمات خیالی شده 

 .( ۴۲-۳۸:  ۱۳۹۵قاسمی،   )ر.ک: نهاده باشند  

 عرفان تربیتی و نقش استاد سلوکی .  7
در سنت یوفیانه، عرفان تربیتی بر ضههرورت وجههود اسههتاد روحههانی )مرشههد( بههرای  

هدایت سالک در تذر ا  مخههاطرات مسههیر سههلوک تأکیههد دارد. عالمههان کلاسههیک و  

(. یعقههوبی  ۱۴۰۱شههجاعی،    )ر.ک: انههد  طور اجماعی این ایههل را تأییههد کرده معایر به 

( و تصههریح  ۲۳۹:  ۱۳۸۴)یعقوبی قائنی،    د دان قائنی حضور استاد را امری انکارناپذیر می 

  اسههتاد  یههریح  ٔ  که برخی اعما  عبادی )مانند اذکههار و اوراد( تنههها بهها اجهها ه   ند ک می 

(. وی همچنین شرط پیشرفت سههالک را در دو  ۵۸۸و    ۴۴۷:  همان )   یابند می   مشروعیت 

ین نسههبت بههه او  : شناسایی ایالت استاد و حف  اعتمههاد مشلههق و حسههن د دان امر می 

دقت بههر سههیر معنههوی  (. در رویکرد تربیتی خود، یعقوبی قائنی بههه ۵۸۶و  ۵۷۰: همان ) 

یهها  هههای اخلاقههی  ترین لغزب و بههرای ایههلار حتههی کورههک  ارد شاتردان نظههارت د 

 یرد. ت یریح بهره می اعتقادی، ا  تذکر یریح یا غیر 
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  »همنشههین   یههفات   ٔ  توان ا  تویی  وی دربههاره معیارهای یک استاد اییل را می 

  الهی  خشیت  کند، می   نده  د   در  را  خدا  یاد  او   با   همنشینی   که   کسی :  دریافت   شایسته« 

  علههت   سهها د، می   ار ب بههی   انسان   رشم   در   را   دنیا   افزاید، می   قلب   در   را   خدا   عظمت   و 

کههه واجههد ایههن  کنههد. هر ست خدا ا  او را روشههن می خوا  و  جهان  این   به   انسان   آمدن 

(. بههه عبههارت دیگههر، مههلاک  ۵۴۸:  همههان یفات باشد، حقیقتاً یاحب »اکسیر« است ) 

ایالت استاد در نظا  یعقوبی نه کرامات و خوارق عههادات، بلکههه تههأثیر تربیتههی او در  

کارآمههدی عملههی او   ا طریههق تحو  یفات و نیت مرید است. این رویکرد، اسههتاد را 

 های یاهری. طریق عناوین و نسبت سنجد، نه ا  می 
سهها ی اخلاقههی سههلوک و  تواند الگویی برای نهادینه در این  مینه، نظا  یعقوبی می 

های خشرناک ارائه دهد. همچنین تأکید او بر »اعتماد مشلههق  جلوتیری ا  خودمحوری 

  شههود می   تعبیههر   »تسلیم«  به  یوفیانه  تعابیر  برخی  در  که  –ین نسبت به استاد« و حسن 

تواند خشر ایجههاد وابسههتگی مریههد را بههه  هررند می   –(  ۸۸-۸۵:  ۱۳۸۵سلمی،    )ر.ک: 

طریههق  شههریعت و امکههان محههک  دن اسههتاد ا    دنبا  داشته باشد، با تأکید همزمان بههر 

 .( ۵۸۶:  ۱۳۸۴شود )یعقوبی قائنی، »میزان شرعی« تعدیل می 

 کشف، الهام و تمییز میان تجارب صادق و کاذب .  8
سلوک عرفانی، همواره مههورد توجههه مشههایخ  ا  ارکان مهم سیرو  یکی  عنوان به مکاشفه 

معنای  یابههد، عمومههاً بههه وناتونی یهههور می عرفان بوده است. این پدیده که به اشکا  ت 

مواجهههه بهها    ۀ حا ، نحو شود. بااین یا بیداری تعری  می  یت حقایق در عوالم خوابؤ ر 

  ۀ فههانی، متفههاوت اسههت. نقشهه ها در ساختار تعلیمی مکاتههب عر مکاشفات و جایگاه آن 

اسههت کههه   تمایز نظا  عرفانی یعقوبی قائنی با بسیاری ا  مکاتب دیگر، نق  حههداقلی 

ا  منظههر  (. ۷۵۱: همههان یند سههلوک قائههل شههده اسههت ) ا برای مکاشفات یوری در فر 

  عنوان بههه توانههد  تونه مکاشفات، برای سالک مبتههدی می ایشان، اتکا و دلخوشی به این 
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دقیق میان    (. ایشان با تفکیک ۷۵۱:  همان مانع و آفتی جدی در مسیر سلوک عمل کند ) 

کنههد: او ، کشهه  یههوری: در ایههن نههوع،  ایلی را متمایز می  ۀ اقسا  مکاشفه، دو تون 

کند. ایههن ادراک، نیا منههد تعبیههر و  سالک یورت مجا ی و م الی حقایق را ادراک می 

تفسیر است و همواره در معرض خشر اختلاط با القائات شیشانی یا تخیلات نفسههانی  

دو ، کشهه  قلبههی )واردات قلبههی(: ایههن مرتبههه، کههه  (.  ۶۵۸و    ۴۹۱:  همههان قرار دارد ) 

واسههشه و مسههتقیم  بی   ۀ معنای افاضهه در سیره عرفانی یعقوبی داشت، بههه   جایگاهی رفیع 

است، بدون اینکه در قالههب یههور و اشههکا  جلههوه کنههد     وایل حقایق به قلب سالکِ

 .( ۴۹۰و   ۳۵۶:  همان ) 
یعقوبی قائنی با تأکید بر خشرات مسیر مکاشفه، معیارهای دقیقی بههرای تشههخیص  

هایی همچههون نورانیههت،  القائات رحمانی که با نشههانه . ۱منشأ القائات ارائه داده است: 

القائههات    . ۲  ر خضوع قلبی، رقت و اطمینانِ خالی ا  هرتونه شک و تردید همراه اسههت 

  . ۳ ر شیشانی: همراه با یلمت، قساوت قلب، خودبینی )خودیت( و شک و تردید است 

ن قههوی  ثیرات نفس انسان یا حتی تههأثر ا  نفههو أ ئات نفسانی: ناشی ا  تلبیسات و ت القا 

طریق محبت شههدید یهها دیگههر ارتباطههات یههورت پههذیرد  تواند ا  دیگران است که می 

ای ا   بههه پههاره نیههز  اثر پیدا کردن یفای نفس  ر ب ممکن است انسان  (.  ۵۰۴-۴۹۹:  همان ) 

وجههود خههود   ۀ ا کرده و برخی مشالب را در حیش طور جزئی احاطه پید امور، هررند به 

هههای نفههس اسههت و  این ا  قابلیت  دانند، آن را کما  می   ای ملتفت شود که ترره عده 

که تشخیص این موارد  هد د می ایشان هشدار (.  ۵۰۴-۴۹۹:  همان ) رندان اهمیتی ندارد  

ها بدون عرضه بر استادی خبیر و آشنا با عوالم  به سادتی ممکن نیست و اعتماد به آن 

پیشگویی یا خوانههدن  هایی مانند  تواند به انحرا  بینجامد. حتی پدیده نفس و قلب، می 

ند دلیل قشعههی بههر کرامههت  توا سوی شخص باشد، نمی شکل اختیاری ا  ضمایر، اتر به 
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:  همههان ) که کرامت، مانند معجزه، فعلی غیراختیههاری و بههه اذن الهههی اسههت باشد، ررا 

۴۹۹-۵۰۴  .) 

کننههده، بههه تبیههین ایههن مشلههب پرداختههه  وی با معرفی مصادیقی ا  القائات منحر  

یکی ا  این مصادیق، اشتباه تجلی نفس با تجلی حق است: سالک باید بههه ایههن   .است 

نکته توجه تا  داشته باشد که یکی ا  منا   پرخشر مسیر معرفت، مههوقعیتی در »عههالم  

نفس« است که در آن، »تجلی نفس« ممکن است با »تجلی حق« مشتبه تههردد. اغلههب  

رسند، در آن متوق  شده و تا  مانی که لش  و عنایههت  سالکانی که به این مرحله می 

که در ایههن حالههت،  ر به عبور ا  آن نیستند. ا آنجا خاص الهی شامل حالشان نشود، قاد 

بینههد، در معههرض مفاسههد و انحرافههات  سههالک خههود را در نفههون دیگههران مههؤثر می 

تیرد. در رنین شرایشی، اتر نور ایمههان پشههتیبان او نباشههد، ممکههن  توناتونی قرار می 

است به ادعای مقامی رون »حجت وقت« نیز کشیده شودر به این معنا که در ادراکات  

کس بههه رنههین  یابد. بههدیهی اسههت کههه هههر ود را نمی خوی ، حجت و اما  برتر ا  خ 

شیشان تشته و منحر  شده است. بنابراین، این مرحلههه کههه   ۀ باوری ترفتار آید، طعم 

های خشرناک آن به شمار  یکی ا  پرتگاه حا  ا  مقامات راه معرفت است، درعین خود 

الی و مکاشههفات وهمههی  مصداق دیگر، خشههر طلههب خیهه (.  ۵۰۴-۴۹۹:  همان ) رود  می 

که    که طلب بسیاری ا  مشتاقانِ تشر ، خیالی و غیرواقعی است، هنگامی است: ا آنجا 

ها را بههه  سا د و آن خیا  برای ایشان یورتی مم ل می   ۀ شود، قو این اشتیاق تشدید می 

مصداق سو ، تمییز منشأ عشق و حرارت معنههوی  (.  ۵۳۶-۵۳۵:  همان )   کند آن قانع می 

اعتماد و دلخوشی نیسههتر  یههرا   ۀ داشت که هر ترمی و اشتیاقی، مای  است: باید توجه 

ت عقههل و رور  یاهر معنوی، ناشههی ا  ترشههحا های به ها و حرارت خی ا  این عشق بر 

ترتیب بهها  این بههه (.  ۵۴۷: همههان )  تیرنههد نفس امههاره سررشههمه می  ۀ نبوده، بلکه ا  ناحی 

را بههدون  معنههوی    ۀ شریعت و استاد«، هههیچ تجربهه   بر مبتنی طراحی »هرمنوتیک عرفانیِ  
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»عرضه بر استاد«، »سههنج  بهها میههزان شههرعی« و »شههناخت    ۀ تان عبور ا  فیلترهای سه 

 داند. های القائات رحمانی« معتبر نمی ه نشان 

 وحدت نفس و مخاطرات آن  .  9
دهدر حالتی کههه او آن را  ای ا  مفهو  »وحدت نفس« ارائه می یعقوبی قائنی تفسیر ویژه 

(. وی ایههن مقهها  را حههالتی  ۵۳۶-۵۳۵:  همههان دانههد ) متمههایز ا  »توحیههد حقیقههی« می 

  ، کند. بههه بیههان او خشرناک تویی  می حا  بسیار  حا  سرشار ا  لذت و درعین درعین 

»وحدت نفس، هم لذیذترین حالت است و هم خشیرترین منز . یکی ا  خشههرات آن  

تواند بر نفون دیگر اثر تههذارد و بههرای  این است که رون در این وضعیت، انسان می 

اسههت    برخی نفون، در حکم نفس کلی شود، اتر در این مقا  متوق  تههردد، ممکههن 

یعنههی    ه آنجاکه در این مرحله با عالم ولایت و نفس کلههی  ادعای مقا  قشبیت کند. و ا  

شود، ممکن است خههود را ولههیّ  مههان  آشنا می   ه   نفس ولی منصوب ا  جانب خداوند 

(. به اعتقاد وی، ویژتههی دیگههر وحههدت نفههس، نههوعی اسههتقلا   ۲۷۷: همان بپندارد« ) 

تیرد. در ایههن  تأثیر عوامل بیرونی قرار نمی دیگر تحت   ، جودی است که در آن سالک و 

شود و  وضعیت رون سیر نفس به پایان رسیده است، شوق و حرکت ا  فرد سلب می 

سان اتر فیض الهی مداخلههه نکنههد و او  دیگر امکانی برای پیشرفت وجود ندارد. بدین 

تههردد  ماند و ترفتار رکود و توقهه  می جا می را ا  این مرحله رهایی نبخشد، در همان 

آسههانی  کند که ویو  بههه ایههن مقهها ، به می   (. یعقوبی قائنی همچنین تأکید ۲۷۷: همان ) 

  انههد، وحههدت نفههس را ایسههتگاه میسور نیست. بسیاری ا  کسانی که بدان دسههت یافته 

حقیقههت  کند که وحدت نفههس در وی تصریح می   حا ، اند. بااین نهایی خوی  انگاشته 

نخستین منز  است و به یک معنا آغا  عروجر  یرا ا  این نقشه به بعد، سلوک سههالک  

ها در همین  (. تفتنی است برخی مشایخ بزر  سا  ۲۷۷ همان: شود ) با یقین همراه می 

آنکه توان تذر ا  آن را بیابند یا حاضر باشههند بپذیرنههد کههه  اند، بی مرحله متوق  مانده 
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(. به عبههارت دیگههر، »وحههدت  ۲۷۷: همان این مقا  ریزی جز »وحدت نفس« نیست ) 

ای اسههت کههه بیشههترین آمههار توقهه  و  نفس« در نظا  یعقوبی قائنی، دقیقاً همان نقشه 

 . دهد انحرا  در سلوک را به خود اختصاص می 
روشنی نههدارد و بههه    ۀ سنت عرفانی پی  ا  یعقوبی، سابق   مفهو  »وحدت نفس« در 

رسد ایشلاحی است که او خود ابداع کههرده یهها ا  مشههایخ خایههی دریافههت  نظر می 

مریاد   یا  کاشانی  محمود  عزالدین  مصبار الهدایه  نموده است. در متون کلاسیکی مانند 
  مقامههاتی   ا    معمههولًا  و   شود می   دیده   کمتر   نفس«   »وحدت   تعبیر   را ی،   الدین نجم  العباد 

:  ۱۳۸۵کاشههانی،  )ر.ک:  است  رفته  سخن  وجود«  »وحدت  و   »توحید«   »بقا«،   »فنا«،   مانند 

ر  کارتیری ایههشلا مقابل، یعقوبی قائنی ا  بههه در (.  ۴۵۰-۴۴۰:  ۱۳۸۲ر را ی،  ۳۰۵-۳۱۲

 د. او  سهها جای آن »وحههدت نفههس« را مشههرر می کند و بههه »وحدت وجود« پرهیز می 

جههود« بینههدا د،  های کلامی پیرامههون »وحههدت و جنجا    ۀ خواهد سالک را به ورط نمی 

عرفانی را در رارروبی تویی  کند که هم قابههل فهههم باشههد و    ۀ کوشد تجرب بلکه می 

اند کههه  تر. پژوهشگران معایههر نیههز بههه ایههن نتیجههه رسههیده شناسی آن ساده هم آسیب 

  ۀ بسیاری ا  منا عات تاریخی بر سر »وحدت وجود« ناشی ا  خلط میههان مقهها  تجربهه 

ر  ۲۱۸-۲۱۵:  ۱۳۹۰طباطبههایی،    )ر.ک: عرفانی شخصی با مقا  بیان فلسفی آن بوده است  

تواند راهی  ا  این نظر، ایشلار »وحدت نفس« یعقوبی می (.  ۱۴۵-۱۴۰:  ۱۳۸۶ی ربی،  

عملههی سههلوک باشههد، بههدون ورود بههه    ۀ ها و تمرکز بر تجرب ب ا  این خلط برای اجتنا 

 .مباحث نظری پیچیده 

 ( و محوریت ولایت بیت)ع اهل .  10
)ص( در مسههیر  بیههت پیههامبر یگههاهی محههوری بههرای اهل سید حسین یعقوبی قائنی جا 

و    )ع( طالههب ویژه نسبت به امیرالمههؤمنین علههی بههن ابی سلوک عرفانی قائل است. او به 

اعتههرا  کههرده اسههت:    یههراحت به وی    داشته اسههت. دلبستگی عمیقی    )ع( اما  حسین 
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اسههت« )یعقههوبی    )ع( آنچه به من عشا شده، ا  برکات مجالس عزاداری اما  حسین »هر 

  ۀ (، اراد ۲۶۹:  ۱، ج ق ۱۴۲۹بهها اسههتناد بههه احادیههث )کلینههی،    او (.  ۱۸۵:  ۱۳۸۴قههائنی،  

ه است  آن کل آفرین  پدید آمد  ۀ واسش داند که به الهی می   ۀ را در طو  اراد   )ع( بیت اهل 

توضههیح مشلههب  (. وی در  ۵۱۲:  همههان کنههد ) الهی« یاد می   ۀ و ا  آن با عنوان »نفس کلی 

طریق مجههاری  م فاعل افعا  نیست، بلکه وجود ا  طور مستقی توید: »خدای متعا  به می 

ترین واسشه، اما  و مقا  ولایت اسههت. بههه عبههارت  شود. کامل فیض به اشیا افاضه می 

کنههد. یههاحب ولایههت مشلقههه  دیگر، خداوند ا طریق نفههس ولههی، امههور را تههدبیر می 

او خود تنههها بههه خههدا قههائم اسههت.    که درحالی الله است،  ماسوی   ۀ سان قائم به هم بدین 

کههه ولههی  حالی وقههات اسههت، در نیهها  ا  مخل تفاوت ایلی در اینجاست که خداوند بی 

رود، رراکه غلوّ در آن است  نیا  ا  خدا نیست و اعتقاد به این امر غلوّ به شمار نمی بی 

طههرا  قههرار دهنههد« )یعقههوبی  مخلوق را با خداوند هم  ۀ که ولی را مستقل دانسته و بند 

 .( ۵۱۲:  ۱۳۸۴قائنی، 
دانسههتند و  که راه معرفههت خههدا را مسههدود می ه  تذاری با تعالیم شیخیه  در فایله 

  ه ( ۴۰۶: ق ۱۴۱۸کردند )حسینی تهرانههی، فیض معرفی می  ۀ را مستقل در افاض  )ع( ائمه 

ن،  سهها شههود. بدین کند که فیض الهی همواره ا طریق »نفس ولههی« جههاری می تأکید می 

)ص( و خاندان او سپرده شده است، با این قید کههه آنههان  تما  قدرت و اختیار به پیامبر 

وجههه  هیچ کنند. این امر به می  الهی ندارند و یرفاً به اذن او عمل  ۀ ای جز اراد هیچ اراده 

تیری خداونههد ا  تههدبیر امههور نیسههت )یعقههوبی قههائنی،  معنای تفویض کامل و کناره به 

تنها غلههوّ نیسههت، بلکههه شههرط  ه یعقوبی قائنی، رنین اعتقادی نه (. ا  دیدتا ۵۱۲:  ۱۳۸۴

  )ع( کما  معنوی است. سالک بایههد حقیقههت نههوری امامههان را بشناسههد و امهها   مههان 

کند کههه  کند. او تصریح می خوی  را براسان مقامی که خداوند به او عشا کرده درک 

مظهر، نفههس    ترین شود و کامل تجلیات خوی  در مظاهر شناخته می   ا طریق   فقط خدا  
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تاّ  اسما و یههفات الهههی اسههت. امهها تههلاب بههرای ویههو     ۀ ن ی شری  اما  است که آی 

(. به عبارت دیگههر، در  ۵۱۲: همان ثمر خواهد بود ) مستقیم به ذات خداوند، همواره بی 

شههناختی اسههت کههه  بلکه حقیقتی هستی ، نظا  یعقوبی، »ولایت« نه یک مقا  تشریفاتی 

تردد. سالک برای رسیدن به خدا، ناتزیر ا  عبههور  فیض الهی به عالم امکان می  ۀ واسش 

معنای پرست  ولی نیسههت، بلکههه شههناخت او  ما این عبور به ا  مجرای ولایت استر ا 

 »آینه« و »مجرا« است.   عنوان به 
های قابههل تههوجهی بهها  یعقوبی قههائنی، شههباهت  ۀ الهی« در اندیش  ۀ مفهو  »نفس کلی 

ر  ۲۲۵:  ۱۳۸۰عربههی،  ابن   )ر.ک: عربههی دارد  بحههث »حقیقههت محمدیههه« در عرفههان ابن 

در هر دو نظا ، نخستین تجلی خداوند، حقیقتی اسههت  (. ۷۸-۷۵  : ۲ج   ، ۱۳۸۵قیصری،  

خلقت و فیض است و آن حقیقت بهها وجههود نبههی یهها ولههی مشابقههت دارد.    ۀ که واسش 

عربههی، »حقیقههت محمدیههه«  ، تفاوت اساسی در آنجاست کههه در عرفههان ابن حا  بااین 

الهههی«    ۀ در نظهها  یعقههوبی »نفههس کلیهه   که درحالی دارد،    اولیا   ۀ ای کلی و شامل هم جنبه 

تشههیع    ۀ اختصههاص یافتههه و تأکیههد بیشههتری بههر جنبهه   )ع( طور خاص به معصههومین به 

ن، یعقوبی قههائنی بهها تأکیههد بههر  همچنی (.  ۲۱۰-۲۰۵:  ۱۳۹۴نژاد،  عشری دارد )امینی اثنی 

کند کههه ا   موضعی را اتخاذ می  طور مستقیم فاعل افعا  نیست«، که »خدای متعا  به این 

و  ( ۱۵۶-۱۵۰: ۱، ج ق ۱۴۲۹سو با توحید افعههالی شههیعی همخههوانی دارد )کلینههی، یک 

سا د. پژوهشگران معایر نیههز بههه ایههن نکتههه  سوی دیگر، ا  اتها  »تفویض«، مبرا می ا  

اند که مر  میان »ولایت تکوینی« و »غلوّ« در عرفان شههیعی بسههیار یریهه   اشاره کرده 

یعقوبی تلاب دارند با تأکید بر »فنا در خدا« و »تبعیههت    ۀ هایی مانند اندیش است و نظا  

ر  ۲۸۰-۲۷۵: ۱۳۹۶رضوی،    )ر.ک: محض ا  شریعت«، ا  ورود به غلوّ جلوتیری کنند  

 .( ۱۲۵-۱۲۰:  ۱۳۹۲حسینی، 

 عرفانی یعقوبی قائنی   ۀ فنا و مراتب آن در اندیش .  11
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داند. در نظا  فکههری  ترین تجارب عرفانی می یعقوبی قائنی حالت فنا را یکی ا  بنیادی 

های جدی  تواند محل سوءبرداشت اوج سلوک عرفانی است و هم می   ۀ او، فنا هم نقش 

همههراه    حا  درعین (. وی این مفهو  را با دقت فنی و  ۵۱۶: ۱۳۸۴باشد )یعقوبی قائنی، 

دهد. به نظر او، در فنای حقیقی هیچ تمههایزی میههان  با هشدارهای احتیاطی توضیح می 

شود و جز  (. در این حالت، تعین فردی محو می ۵۱۶ همان: ماند ) اما  و پیرو باقی نمی 

تردد. در رنین وضعیتی، نه »من«ی باقی اسههت و نههه »تههو«ییر  خدا ریزی ادراک نمی 

  ۀ تونه سخن ا  رتبه و مقا  مربههوط بههه عریهه سان، هر ا خداوند حاضر است. بدین تنه 

،  حهها  بااین معنهها خواهههد بههود.  ک رت است و در ساحت وحههدت رنههین تعههابیری بی 

کند: »بنده بنده است و مههولا مههولا«  با تشت به عالم تعینات، روابط عادی را حف  می 

که در روایتی آمههده  خوانی داردر رنان هم  )ع( این تفسیر با بیاناتی ا  ائمه (.  ۵۱۶:  همان ) 

ها او ماست و ما اوییمر اما او اوست و ما مهها  است: »ما با خداوند حالاتی داریم: در آن 

با وجههود دسههتیابی بههه    )ع( ، اما  علی حا  درعین (. ۱۱۴: ۱۳۶۰ ، هستیم« )فیض کاشانی 

)ص( نیستم« )کلینههی،  ای ا  بندتان محمد : »من جز بنده ترین مراتب توحید فرمود عالی 

دهد که در تحقههق عرفههانی توحیههد، ک ههرت  (. این شواهد نشان می ۲۲۵:  ۱، ج ق ۱۴۲۹

 .تردد شود بلکه در وحدت ادغا  می نابود نمی 
شود و  بان او  بههان  بر این باور است که انسان در پرتو عبودیت در خدا فانی می   وی 

کنههد کههه ایههن راه  (. وی تأکیههد می ۵۱۵:  ۱۳۸۴  ، تههردد )یعقههوبی قههائنی حقایق الهی می 

بههار  آن   ۀ امت تشههوده اسههت. نمونهه  ۀ بر روی هم  )ع( بیت و اهل   )ص( پیامبر   ۀ واسش به 

عصو ، به مقا  فنا رسههید  سلمان فارسی است که با وجود آنکه نه پیامبر بود و نه اما  م 

فههی کههرد. بنههابراین، فنههای  ( معر ۶۰  : ۱: ج ۱۳۶۳الله« )طوسههی،  )ص( او را »بابو پیامبر 

معنای محو یفات انسههانی و ذوب شههدن فردیههت در وجههود کلههی اسههتر  حقیقی به 

تونه که سلمان به حقیقههت ولایههت دسههت  شود، همان سان سالک مظهر الهی می بدین 
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معنای  یعقوبی هرتههز بههه   ۀ اندیش فنا در  تفتنی است  (.  ۵۱۵:  ۱۳۸۴یافت )یعقوبی قائنی،  

معنای رنان غرق شدن در شهود  حلو  خدا در انسان نیست، بلکه به اتحاد وجودی یا 

بیند و تما  افعا  و اقوا  او  خداوند است که سالک ا  خود هیچ اراده و استقلالی نمی 

، در با تشههت بههه ک ههرت، هویههت بنههدتی او  حهها  بااین تههرددر  الهههی می   ۀ مجرای اراد 

 همچنان پابرجاست. 
ای ا  »غیرمعصو « که به مقهها  فنهها رسههید،  نمونه   عنوان به او به سلمان فارسی    ۀ اشار 

شههرط  ، اما به داند می  سالکان راستین تشوده  ۀ به روی هم  فنا را دهد که او راه  نشان می 

اتصا  به ولایت و تبعیت ا  شریعت. در این دیدتاه، فنا نوعی »تحقق عبودیت کامههل«  

 (.  ۵۱۶-۵۱۵:  همان ) است، نه »خروج ا  عبودیت« 

 ها  کرامات و رویکرد یعقوبی به آن .  12
دانههد. بههه نظههر او،  العاده را دارای منشأهای توناتون می های خارق یعقوبی قائنی پدیده 

شههود و بخشههی دیگههر ریشههه در  بخشی ا  ایههن رخههدادها ا  علههو  غریبههه ناشههی می 

خاص اولیای الهههی   است یقین ایج نت که ا  های نفس انسانی دارد. اما »کرامت«  توانایی 

]فایههل    با سید حسین یعقوبی قائنی در مههورد مسههائل عرفههانی   وتو تفت )ترجی،  است 

دهد که بسیاری ا  مدعیان اطلاع ا  غیب، دانهه  خههود  او هشدار می (. ۱۳۶۳یوتی ، 

آورندر دانشی که رون با تقههوا و ایمههان همههراه  ارتباط با جنیان به دست می  ا طریق را 

(. در نظهها  فکههری او،  ۶۰۷: ۱۳۸۴نیست، فاقد ار ب حقیقی اسههت )یعقههوبی قههائنی، 

و    ۵۹۶:  همههان خواهنههد ) اند که جز بندتی او ریههزی نمی اولیای واقعی خداوند کسانی 

ایههن    اسههت و معتقههد    کنههد می   شدت ا  پیگیری علو  غریبه نهی ، وی به رو (ر ا این ۷۵۸

(. نفس انسان  ۶۳۰: همان آید ) های نامشروع به دست می ریاضت   ا طریق ها غالباً  دان  

تواننههد بهها  هایی کسب کند که حتی کفههار نیههز می ممکن است توانایی ها  با این ریاضت 

ها دست یابندر رراکههه سههنت الهههی بههر ایههن اسههت کههه هههیچ  تمرین و ریاضت به آن 
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های غیرشرعی نیز آثار دنیوی دارنههد، هررنههد بههه  ثمر نماند و لذا ریاضت کوششی بی 

حر ها و ادعیههه مههأثور    فقط ترتیب  این (. به ۶۳۰:  همان شوند ) حقیقت معنوی منجر نمی 

که هرتونه دسههتورالعملی    است ( و بر این باور  ۶۸۶:  همان )   داند می  را معتبر  )ع( ا  ائمه 

هری داشههته باشههد، فاقههد  که ا  غیرمعصو  رسیده باشد، ترره ممکن است اثههری یهها 

 (. ۶۸۶:  همان ) کننده خواهد بود  نهایت تمراه حقیقت و در 
رویکرد یعقوبی قائنی به کرامات و علههو  غریبههه، او را در طیهه  مقابههل برخههی ا   

  ۀ یکی ا  اهدا  ایلی سلوک یهها نشههان   دهد که کرامات را های تصو  قرار می جریان 

تفصیل ثبت و نقههل  تون کلاسیک یوفیه، تاه کرامات به شمردند. در م قشعی ولایت می 

معیاری برای برتری یک شیخ بر دیگری به کههار رفتههه اسههت    عنوان به شده و حتی تاه  

تنها  امهها یعقههوبی نههه (.  ۲۰۲-۱۹۸:  ۱۳۸۷ر عشههار،  ۳۶۵-۳۶۰:  ۱۳۸۶هجههویری،    )ر.ک: 

  ههها هشههدار داند، بلکه بههر خشرنههاک بههودن توجههه بههه آن کرامات را هد  سلوک نمی 

تواننههد بهها ریاضههت بههه برخههی  که »حتی کفههار نیههز می او به این   ۀ دهد. همچنین اشار می 

ها دست یابند«، دیدتاهی است که در برخی منابع روایههی شههیعی نیههز پشههتوانه  توانایی 

این نگاه، ضمن حفهه  حرمههت کرامههات  (.  ۴۶۰-۴۵۵:  ۲، ج ق ۱۴۲۹کلینی،    )ر.ک: دارد  

ها بههه مقامههات  آن   ۀ روی العاده و نسبت دادن بی های خارق  دایی ا  پدیده اولیا، ا  تقدن 

 کند.  معنوی جلوتیری می 

 تجرد نفس از صورت  ۀ ل ئ مس .  13
که پیروان ملایدرا به حرکت جههوهری مسههتمر نفههس معتقدنههد )یههدرالدین  حالی در 

 اده  دانند )حسن مراتب ثابت می   ۀ ( و یورت جسمانی را در هم ۱۳۱:  ۱۹۶۳شیرا ی،  

ها را ناشههی ا  شههدت و ضههع  وجههودی  (، و اخههتلا  بههدن ۴۹۷-۴۹۶:  ۱۳۸۸آملی،  

  شمارند نه تجرد ا  یورتر یعقوبی بر امکان نوعی تجههرد متفههاوت تأکیههد داشههت می 

. این دیدتاه، او را به برخههی نظریههات  ( ۶۴۲ و  ۵۱۳،  ۳۴۴،  ۳۴۲:  ۱۳۸۴)یعقوبی قائنی،  
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کند که قائل به »تجرد مشلق نفس« در مقا  قرب الهههی  عرفانی پیشایدرایی نزدیک می 

 (. ۱۲۵-۱۲۰: ۳، ج ۱۳۸۴)سهروردی،   بودند 
:  ۱۳۸۴)یعقههوبی قههائنی،    عرفانی شخصی یعقههوبی  ۀ با تابی ا  تجرب  ۀ این نظری تویا 

یههورت  ه همین دلیل، او این نظریه را به شاید ب   و   ( ۵۱۶:  همان )   یا مشایخ اوست   ( ۵۱۴

  ۀ نظریهه (.  ۶۴۲: همههان تذرا و بدون شرر و بسط فلسفی مفصل مشههرر کههرده اسههت ) 

معاد جسههمانی و   ۀ های قرآنی و حدی ی دربار تواند با برخی آمو ه تجرد ا  یورت می 

(  ۲۵۰-۲۴۵:  ۳، ج ق ۱۴۲۹ر کلینههی،  ۷۹-۷۸  : یههس   )ر.ک: حشر نفون با یور و اشکا   

یورت تجرد یابد، معاد جسههمانی  هماهنگ شودر رراکه اتر نفس در این جهان ا   نیز  

های متناسب با اعما  خواهد بود، نه لزو  تعلق همیشههگی  یورت معنای با تشت به به 

انههد  این نکتههه اشههاره کرده پژوهان معایر نیز به  به یک یورت خاص. برخی ا  عرفان 

نی« یکههی ا  دشههوارترین مسههائل  »تجرد نفس« و نسبت آن با »معههاد جسههما  ۀ که مسئل 

مصههبار یههزدی،    )ر.ک: اسلامی است و آرای مختلفی در این  مینه وجههود دارد   ۀ فلسف 

»تجههرد ا    ۀ در ایههن میههان، نظریهه (. ۵۱۰-۵۰۵: ۱۳۸۶ر جوادی آملی، ۳۸۵-۳۹۰:  ۱۳۸۹

توانههد در بههالاترین مراتههب  دهد: نفس می حل میانی ارائه می نی راه یورت« یعقوبی قائ 

معنای نفی معاد جسههمانی نیسههت،  یههرا  یورت تجرد یابد، اما این تجرد به سلوک ا   

یورتی متناسههب بهها  لم بر خ و عالم قیامت( دوباره به تر )مانند عا نفس در عوالم پایین 

یراحت این تفصههیل را  وبی قائنی به تیرد. هررند یعق اعما  و باورهای خود تعلق می 

تانههه« و »سههیر نزولههی و  مجمههوع سههخنان او در بههاب »عههوالم پنج   بلکههه ا  ارائه نداده، 

 . ( ۶۵۷و   ۳۰۳:  ۱۳۸۴توان رنین برداشتی داشت )یعقوبی قائنی، یعودی نفس« می 

  فیض الهی مستقیم دریافت  ۀ ل ئ مس .  14
دریافههت    ۀ هههای کلامههی در نحههو شناختی او با برخی جریان یکی ا  اختلافات معرفت 

محور که امکههان دریافههت فههیض  های ولایت . برخلا  برخی دیدتاه است فیض الهی  
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(، یعقههوبی معتقههد بههود کههه فههیض  ۶۷: ق ۱۴۲۲)السند،  هستند مستقیم ا  خدا را منکر 

شههود«  مهها خههدا شههناخته می   ۀ واسههش مستقیم نیز ممکن است. او با استناد به حدیث »به 

، نههه غایههت آن )یعقههوبی  د دان ( ولایت را کانا  معرفت می ۳۳۵:  ۱، ج  ق ۱۴۲۹)کلینی،  

تههرین  دهد که »ادعای استقلا  ا  ائمههه بزر  هشدار می   حا  بااین (.  ۵۱۳:  ۱۳۸۴قائنی،  

را کانا  انحصاری معرفت الهی   )ع( سو، ولایت ائمه ا  یک   او (.  ۵۱۴:  همان خشاست« ) 

سوی دیگر، غایت نهایی  توان یافتر ا  ا نمی آنان، راهی به خد   ۀ بدون واسش   که داند  می 

هههای  دانههد نههه »توقهه  در ولههی«. ایههن دیههدتاه بهها جریان سلوک را »دیههدار خههدا« می 

بسنده« )کههه ائمههه را غایههت  تیرند( و »ولایت تریز« )که نق  ائمه را نادیده می »ولایت 

 دهند( تفاوت دارد. سلوک قرار می 
طور خاص با بحث »ولایت تکوینی« تره  سنت شیعی، مسئله »وسائط فیض« به  در 

را رنههان برجسههته    )ع( خورده است. برخی ا  محدثان و متکلمان اخباری، نقهه  ائمههه 

  )ر.ک: شههمردند  دانستند که عملًا امکان دریافت فیض مستقیم ا  خههدا را منتفههی می می 

درمقابل، فیلسوفان یدرایی معمولًا بر این باورنههد کههه فههیض  (.  ۶۷-۶۵:  ۱۴۲۲السند،  

واسههشه بههر  الهی هم مستقیم است و هم با واسشهر بدین معنا که خداونههد فههیض را بی 

کند و آنان نیز این فیض را به دیگران منتقههل  های وایل( افاضه می نفون کامل )انسان 

یعقههوبی قههائنی در ایههن منا عههه،  (.  ۲۱۰-۲۰۵:  ۶، ج ۱۳۸۴ملایههدرا،    )ر.ک: سا ند  می 

عملی   ۀ کند، اما با تأکید بیشتری بر جنب موضعی نزدیک به فیلسوفان یدرایی اتخاذ می 

  )ع( نیهها ی ا  ائمههه معنای بی ظر او، ادعههای فههیض مسههتقیم هرتههز بههه ن و سلوکی آن. ا  

نیست، بلکه »فنا در ولی« خود شههرط تحقههق »دیههدار خههدا« اسههت. رنههین دیههدتاهی  

هههای غالیانههه وارد شههده اسههتر  تواند پاسخگوی نقدهایی باشد که به برخی جریان می 

، عملاً توحید را به نوعی شههرک خفههی بههد   )ع( هایی که با افراط در نق  ائمه جریان 

 (.  ۲۱۵-۲۲۰:  ۱۳۸۹سبحانی،   )ر.ک: اند کرده 
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 ( روی )رهرَوی بینی( در برابر راه بینی )ره راه .  15
ی  بین« بود. وی مصههرع رو« و »راه فکری او تمایز میان »راه  ۀ عنصر مهم دیگر در منظوم 

رو نباشی، کی راهبر شوی؟« را نقد کههرده و بههه  حاف : »تا راه   های رایج دیوان ا  نسخه 

ایههن تغییههر نشههان  (. / https://mesbah-sadeghin.ir)  کنههد می  بین نباشی...« تصههحیح »تا راه 

دهد که ا نظر او شرط رهبری، یرفاً طی مسیر نیست، بلکه »ادراک راه« اسههت. در  می 

نگاه یعقوبی، رهبر حقیقی باید ا  اشرا  بر نفون برخوردار باشههد و موانههع سههلوکی  

به عبارت دیگر، یعقههوبی قههائنی   . ( ۵۸۱: ۱۳۸۴)یعقوبی قائنی،  سا د برطر  مریدان را  

شود: هدایت عا  )که هر سالکی پس ا  طی مسههیر  میان دو نوع هدایت تمایز قائل می 

بینی« اسههتر یعنههی  تواند دیگران را راهنمایی کند( و هدایت خاص )که نیا مند »راه می 

توانایی دیدن راه ا  فرا  و اشرا  بر موانع و مقایههد(. ا نظههر او، بسههیاری ا  مههدعیان  

اندر  بههین« نشههده اما هرتز »راه اند رو« هستند که مسیر را پیموده رهبری معنوی، تنها »راه 

 های سلوکی یاری رسانند. بست توانند مریدان را در مواقع بحرانی و بن رو، نمی این ا  
شناسههی  »روان  ۀ های معایر در حههو  توان در پرتو نظریه این تمایز یعقوبی قائنی را می 

  بههر مبتنی تربیتی« و »رهبری معنوی« نیز تحلیل کرد. در مشالعات جدید، میههان رهبههری  

-Northouse, 2018: 225  )ر.ک: اند  تفههاوت قائههل شههده  بصیرت   بر مبتنی و رهبری    تجربه 

تجههارب شخصههی    ا طریههق در نوع او ، رهبر یههرفاً  (.  ۱۱۰-۱۱۵:  ۲۰۰۲ر تلمن،    ۲۳۰

کندر در نوع دو ، رهبر توانایی »دیدن« مسائل و موانههع ا   خود دیگران را راهنمایی می 

  ۀ دهند منظری بالاتر و فراتر ا  تجارب شخصی را دارد. نقد او بر مصرع حههاف  نشههان 

رویکههرد اجتهههادی او نسههبت بههه متههون کهههن عرفههانی اسههت. ایههن رویکههرد، نههوعی  

دهههد کههه در آن، نسههبت میههان »تجربههه« و  شناسی رهبری معنوی« را ارائه می »معرفت 

 .شود »بصیرت« با تعری  می 
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  گیری نتیجه .  16
میراث فکری و معنوی سید حسین یعقوبی قائنی الگویی منسجم و شیعی ا  عرفان  .  ۱

ای است ا  محبت قلبی، التههزا  بههه شههریعت و  کندر الگویی که آمیزه اسلامی عرضه می 

 . )ع( بیت دلبستگی تا  به پیامبر)ص( و اهل 
او این باور قرار دارد که معرفت حقیقی باید بر عشههق اسههتوار   ۀ . در کانون اندیش ۲

باشدر عشقی که ا  هر ریاضت خشک و محض، تههوان پههالای  نفههس بیشههتری دارد.  

، این عشق هرتز ا  قانون جدا نیست، بلکه در اطاعت ا  اوامر الهههی تحقههق  حا  بااین 

 یابد. می 
تههذارد و بههر کشهه   عرفانی تمایز می  ۀ شناسی او میان علم نقلی و تجرب . معرفت ۳

شناسی او با  جهان  ه  کند با تأیید شریعت تأکید می  ه   معنوی   ۀ تجرب   ا طریق حقایق الهی  

پنج مرتبه )طبیعت، خیا ، قلب، نفس و رور( ساختاری بههرای تبیههین مراتههب عههروج  

بندی دقیق او ا  مکاشفات و الهامات، همراه بهها هشههدار  آورد. تقسیم روحانی فراهم می 

فنا، بیانگر تأکید او بر احتیههاط و    ۀ  د نسبت به خشرات »وحدت نفس« و دعاوی شتاب

 تواضع است. 
دهد که یر  کرامت معیار قدسیت نیسههت،  . رویکرد او به کرامات نیز نشان می ۴

 بلکه معیار حقیقی عبودیت و محبت مستمر به خدا و اولیای اوست. 
آورد: مسیری کههه  . درنهایت، نظا  یعقوبی مسیری متوا ن برای سالکان فراهم می ۵

بیههت)ع( پیونههد  ترایی عاشقانه را با رارروب شریعت و نور هدایت اهل شور و باطن 

مهههاری در   نههد. در عصههری کههه فضههای دینههی میههان افههراط در یههاهرترایی و بی می 

آمیههزی متعههاد  میههان عشههق و  ای ا  امکان هم ترایی تقسیم شده، این الگو نمونه باطن 

 قانون، شهود و فقه است. 
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 منابع 
. تههران: انتشهارات  مصهشفوی  حمد م  ۀ ترجم . فصوص الحکم .  ( ۱۳۸۰الدین. ) عربی، محیی ابن 

 .سخن 
  ۷، عرفانیهات  ۀ فصهلنام . (. حقیقت محمدیه در عرفان اسلامی و تشهیع ۱۳۹۴نژاد، علی. ) امینی 

 (۲ ) ،۱۹۵-۲۱۵. 
 .قم: انتشارات اسراء .  تحریر تمهید القواعد  . ( ۱۳۸۶جوادی آملی، عبدالله. ) 

 .تهران: نشر مرکز .  های تاریخی تجدد ایران مدرن و ریشه   .( ۱۳۷۸جهانبگلو، رامین. ) 
  محمهد علهی تصهحیح و شهرر  .   دیهوان حهاف  .( ۱۳۹۳الدین محمد. )   شیرا ی، شمس حاف 

 .فروغی. تهران: نشر فکر 
عیون مسائل نفس و شهرر آن )ترجمهه سهرار العیهون فهی    .( ۱۳۸۸ اده آملی، حسن. ) حسن 

 .)ص(  .ر. نائیجی. قم: انتشارات قائم آ  محمد   ۀ رجم ت .  شرر العیون( 
مشهههد: انتشههارات علامههه    .رور مجههرد   .ق( ۱۴۱۸حسههینی تهرانههی، سههید محمههد حسههین. ) 

 .طباطبایی 
  ۴،  معرفهت ادیهان   ۀ مجله  .عرفانی شیعه   ۀ (. مر های غلوّ در اندیش ۱۳۹۲حسینی، سید محمد. ) 

 (۳ ) ،۱۱۲-۱۳۰. 
 .تهران: نشر علمی و فرهنگی   .مریاد العباد من المبدش الی المعاد   .( ۱۳۸۲الدین. ) را ی، نجم 
تقریرهای یوفیه ا  اسقاط (.  ۱۴۰۱یدری، جمشید. )  و  کوهیان، هات سیاه  ،رجبی، علی

القضهات عربهی و عینالمجانین با تأکید بر دیدتاه ابنتکلی  شرعی در طایفه عقلاء  

 .۱۲۷-۱۵۰،  (۶۷)  ۱۸،  شناختیادبیات عرفانی و اسشوره  ۀفصلنام .همدانی
قهم: انتشهارات  .  ولایهت تکهوینی در کهلا  و عرفهان شهیعی   .( ۱۳۹۶رضوی، سهید مههدی. ) 

الالهیات علی ههدی الکتهاب    .( ۱۳۸۹سبحانی، جعفر. ) .پژوهشگاه علو  و فرهنگ اسلامی 

 .)ع( . قم: مؤسسه اما  یادق و السنۀ 
. تههران: انتشهارات  فرهنهگ ایهشلاحات و تعبیهرات عرفهانی   .( ۱۳۷۲سجادی، سید جعفر. ) 

 .طهوری 
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.  موحهدی   رضها محمد   ۀ ترجمه.  آداب الصحبۀ و حسن العشرۀ  .( ۱۳۸۵سلمی، ابوعبدالرحمن. ) 

 .تهران: نشر مرکز 
الغلو و الفرق الباطنیه )تقریرا لابحاث المحقق آیت الله الشهیخ   .ق( ۱۴۲۲السند، الشیخ محمد. ) 

 .قم: مکتبه فدک .  محمد السند( 
تههران: پژوهشهگاه  .  مجموعه مصنفات شهیخ اشهراق  (. ۱۳۸۴) .  الدین یحیی سهروردی، شهاب 

 .علو  انسانی و مشالعات فرهنگی 

جعفهری. تههران:    قی ت حمهد م   ترجمه و شهرر . تلشن را   .ب( ۱۳۵۳شبستری، شیخ محمود. ) 

 .انتشارات امیر کبیر 
 .تهران: انتشارات سروب   .عرفان عملی در اسلا    .ب( ۱۴۰۱شجاعی، محمد. ) 

.  الحکمهۀ المتعالیهۀ فهی الأسهفار العقلیهۀ الأربعهۀ . ب( ۱۳۸۴یدرالدین شیرا ی )ملایدرا(. ) 

 .. تهران: انتشارات بنیاد حکمت اسلامی یدرا ۸و    ۶ج   . رشاد   علی اکبر تصحیح  

(. ۱۳۷۶) .سیدجوادی، احمد، فانی، کامران و خرمشاهی، بهاءالدین ) یر نظهر(  یدر حاج

 .تهران: نشر شهید سعید محبی  .دایرۀالمعار  تشیع
قهم: انتشهارات   .الوجود(   وحدت وجود )تقریب   ۀ رسال   .( ۱۳۹۰طباطبایی، سید محمدحسین. ) 

 .باقیات 
آ     ۀ . قهم: مؤسسهالرجها  )رجها  الکشهی(   ۀ اختیار معرف   .( ۱۳۶۳طوسی، محمد بن الحسن. ) 

 .)ع( البیت 
اسهتعلامی. تههران:   حمد م تصحیح . تذکرۀ الاولیاء  .( ۱۳۸۷نیشابوری، فریدالدین محمد. ) عشار  

 .انتشارات  وار 
. تههران:  ن ع. عسهیرا تصهحیح .  تمهیهدات .( ۱۳۸۴القضات همدانی، عبهدالله بهن محمهد. ) عین 

 .انتشارات مولی 
.   .ج. طباطبهایی   ترجمهه و شهرر  . تمهیدات  .( ۱۳۸۵القضات همدانی، عبدالله بن محمد. ) عین 

 .تهران: انتشارات یدای معایر 
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تصهحیح  .  ۀ و المعرف   ۀ من علو  اهل الحکم   ۀ کلمات مکنون  .( ۱۳۶۰فیض کاشانی، ملا محسن. ) 

 .. تهران: انتشارات فراهانی ع.ا. عشاردی 
 .. تهران: انتشارات مولی شرر فصوص الحکم   .( ۱۳۸۲قیصری، داود. ) 
 .. تهران: انتشارات مولی شرر فصوص الحکم   .( ۱۳۸۵قیصری، داود. ) 
تههران: پژوهشهگاه    .شناسی تجارب عرفانی در سنت اسهلامی آسیب   .( ۱۳۹۵قاسمی، حامد. ) 

 .علو  انسانی و مشالعات فرهنگی 
 .تهران: انتشارات سنا   .مصبار الهدایه و مفتار الکفایه .( ۱۳۸۵کاشانی، عزالدین محمود. ) 
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Introduction 

The quest for spirituality and divine knowledge has always been a persistent concern 

throughout human history, manifested in various mystical traditions. Among the rich 

branches of Islamic mysticism, the Shi'a tradition - particularly the Najaf school - 

holds a special place, as it is founded upon deep epistemological and spiritual 

principles derived from the Quran and the teachings of the Infallible Imams (AS). 

Despite extensive research on mainstream Islamic mysticism, some influential 

figures of the Najaf school remain unknown. One such figure is Sayyid Hossein 

Yaghoubi Qa'eni (d. 2017 CE), a prominent but lesser-known mystic whose 

teachings combine divine love, strict adherence to Sharia, and a particular approach 

to spiritual wayfaring (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 138-150). The main research 

question is: What are the distinctive components of Yaghoubi Qa'eni's 

epistemological and spiritual system, and how can it be re-interpreted within Shi'a 

mysticism? This research is fundamental-theoretical in purpose and qualitative in 

nature, employing an inductive content analysis approach. The analysis population 
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consists of the available written and audio works of Yaghoubi Qa'eni, with purposive 

sampling employed. This article, while explaining the key dimensions of his thought 

- including the division of mystical knowledge into "verbal" and "experiential" 

(Yaghoubi Qa'eni, 2005: 226), his subtle understanding of the "unity of the soul" 

(Yaghoubi Qa'eni, 2005: 277), and his emphasis on containing all mystical 

discoveries within the definitive framework of Sharia (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 356 

and 490) - endeavors to elucidate the distinctive features of his mystical system. 

 

Findings 

Yaghoubi distinguishes between "verbal mysticism" and "experiential mysticism," 

and considers awareness of "poverty before God" as the key condition for passing 

through the higher stages of spiritual wayfaring (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 226 and 

730; Gorji, audio file, 1984). In his view, divine love is the only force that can 

uproot moral vices. Adherence to Sharia is non-negotiable, and the "Sharia criterion" 

is the sole measure of the validity of mystical experiences (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 

150, 356, 490 and 581). 

In his five-level ontology (nature, imagination, heart, soul, spirit), the "realm of the 

soul" is the station in which the soul of the divine saint becomes the locus of 

manifestation of the divine names (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 303, 513 and 657). The 

presence of a master is indispensable, and his authenticity is measured by his 

educational impact, not miraculous acts (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 239, 548 and 586). 

Yaghoubi assigns a minimal role to formal visions and distinguishes "formal 

discovery" from "heartfelt discovery" (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 356, 490-491, 499-

504 and 751). The "unity of the soul" is a pleasurable yet highly dangerous state that 

may lead the wayfarer to claim sainthood (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 277 and 535-

536). The centrality of the Ahl al-Bayt's guardianship and the "divine universal soul" 

as the intermediary of grace are key components of his thought (Yaghoubi Qa'eni, 

2005: 185 and 512-513). Annihilation in Yaghoubi's thought never means existential 

union, but rather immersion in the vision of God (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 515-516). 

His approach to miraculous acts stands in contrast to Sufi currents (Yaghoubi Qa'eni, 

2005: 607, 630 and 686). He emphasizes the possibility of "abstraction from form" 

and believes direct reception of grace from God is possible (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 

342, 513, 642 and 513-514). He considers "perception of the path" as the 

condition  for spiritual leadership (Yaghoubi Qa'eni, 2005: 581). 

 

Conclusion 

The legacy of Yaghoubi Qa'eni presents a coherent Shi'a model of Islamic mysticism 

combining heartfelt love, adherence to Sharia, and devotion to the Ahl al-Bayt (AS). 

At its core lies the belief that true knowledge is founded upon love - a love with 

greater capacity for purifying the soul than dry ascetic practices, yet never separate 

from Sharia but realized in obedience to divine commands. His epistemology 

distinguishes between transmitted knowledge and mystical experience, emphasizing 

the discovery of divine truths through spiritual experience confirmed by Sharia. His 

five-level ontology provides a structure for explaining spiritual ascension, and his 

classification of visions, along with warnings about the "unity of the soul" and hasty 

claims of annihilation, reflects his caution and humility. His approach to miraculous 
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acts shows that such acts alone are not criteria of sanctity; rather, servitude and 

continuous love for God are the true criteria. Ultimately, Yaghoubi's system provides 

a balanced path connecting passionate love with Sharia and guidance of the Ahl al-

Bayt. In an era divided between extremism in externalism and lack of discipline in 

internalism, this model exemplifies the integration of love and law. This research has 

shown that Yaghoubi Qa'eni's mystical system is not merely a personal legacy, but a 

theoretical-practical framework for redefining the relationship between mysticism 

and Sharia in the contemporary age. 

Keywords: Shi'a Mysticism, Sayyid Hossein Yaghoubi Qa'eni, Love-Based Spiritual 

Path, Adherence to Sharia, Ontology. 

 

 


