
 

 

 مطالعات عرفانی )مجله علمی(  
 های خارجی دانشگاه کاشان دانشکده ادبیات و زبان 

 306 ـ277، ص 1405وسوم، بهار و تابستان  شمارۀ چهل 
 پژوهشی نوع مقاله: علمی 

 
 

   ع تحلیل خوانش عرفانی از خلقت حوّا )   روایات   ۀ سیمای عقل و نفس در آیین 
 حکمت متعالیه(   با تکیه بر عرفان نظری و 

 
 * عرفان چِهری

ری
َ
 ** مجتبی بیگل

 

 چکیده 
تعارض ظاهری با قرآن و عقل، مورد چالش  دلیلبههمواره  آدماز دندۀ چپ  )ع(اروایات مرتبط با خلقت حو  

 با رویکردی نقادانه مطالعه  
ً
کوشااد بااا اند. این پژوهش بااا عبااور از خااوانش ظاااهری، م شدهبوده و عمدتا

، الگوی نمادپردازی نهفته در حکمت متعالیه  ویژهو به  نظریروش تحلیل مضمون و با اتکا به میراث عرفان 
منااد از ایاان خااوانش نمااادین و نظامتحلیل   ۀنوآوری نوشتار حاضر، ارائاین روایات را کشف و تحلیل کند. 

عنوان بااه) ل بااه اولیااای الهاا توساا اند از: تأیید فلسفِ  مسئلۀ های سلوکِ  آن است که عبارتتبیین دلالت
مثابۀ »مرشد و سالک« که بر نیاز ذاتِ  نفس بااه هاادایت مجاری عقل کامل( و ترسیم رابطۀ عقل و نفس به

بر حکماات استدلال  و مبتن تواند پاسخ  عقل برای نیل به کمال و قرب اله  دلالت دارد. این تحلیل، م 
باار ایاان اساااخ، در خااوانش شده حول این دسااته از روایااات بااه شاامار آیااد. های مطرحمتعالیه به پرسش

و  مااادیا« نماد »مرتبۀ نفس« است و »دندۀ چااپ« کنایااه از  نبااۀ عرفان ، »آدم« نماد »مرتبۀ عقل« و »حو  
آن است که ایاان روایااات در بااا ن  حاضرپژوهش شود. یافتۀ بنیادین  احساس  و ود انسان محسوب م 

از پیدایش نفس از عقل و وابستگِ  ذاتِ  آن به راهنمای  عقل برای دستیاب  به کمال و قاارب الهاا  خود،  
 گویند.سخن م 

 

، آدم و  شناس  نمادینانسانتفسیر اشاری،    حکمت متعالیه،ملاصدرا،    عرفان نظری،  ها: کلیدواژه 
 . ا، عقل و نفسحو  
 مه مقد .  1

 
 هن  تججهآن رتجج   ه دانشججی د دراججتاد ر تججیت ر دینججده دانشججرآن ، جج ش ات نججده دانشجج قن ، جج ش ا راججق   اججت    اجج ه ا ججتا  *

@gmail.com4585erfanchehri 
  gmail.com1339m.b@ا تا     رترقنشقنه   ازده  دانش قن  الهیقته  گتان   ادبیقته  دانشرآن اساقد ق ه **

 

 11/05/1405تاریخ تصویب:               08/1404/ 02تاریخ دریافت: 

mailto:erfanchehri4585@gmail.com
mailto:m.b1339@gmail.com


3۰6ـ277ص، 5۱۴۰ستان وسوم، بهار وتاب ، شماره چهلنیفصلنامه مطالعات عرفادو     278  

ی هستتتن   های معنایی مختلف روایات معصومین)ع( افزون بر معانی ظاهری، دارای لایه 

شناختیِ عرفان نظری استتت   ی ازجمله مبانی معرفت خاص مبانی    بر مبتنی ها،  که فهم آن 

ای از روایات، به چگونگی آفرینش حتتو)ا)ع( از دنتت   چتتع آد )ع(  در این میان، دسته 

شباهت ظاهری با گزارش عه  عتیق و نیز تعارض با   دلیل به اشاره دارن   این روایات، 

برداشت رایج از آیات قتترآن دربتتار  تستتاوی در آفتترینش زن و متترد، همتتواره متتورد  

 ان   پرسش و چالش بوده 

ادانه بوده است؛ ب ین معنا کتته بتتا معیارهتتای  نق مواجهۀ رایج با این روایات، عم تاً 

ان   اگرچه  کم، غیرقابل استناد شمرده ش ه سنجش ظاهری سن  و متن، مردود یا دست 

ان  و آن  پاستتگ گشاشتتته تری را بی این نق ها در جای خود ارزشمن ن ، پرسش اساسی 

فظی متصو)ر  الل تحت توان برای این روایات، افق معنایی فراتری از خوانش اینکه آیا می 

همچون اصلِ بطتتون قتترآن و  ت  شناختیِ عرفان اسلامی ویژه آنکه مبانی معرفت ش ؟ به 

، خودْ ضتترورتِ چنتتین خواناتتی را ایجتتا   ت   روایات، و تفاوتِ مراتبِ فهمِ مخاطبان 

 باش     صرفاً یک میل یا ذوق شخصی   اینکه   نه  ، کن  می 

توانتت   عرفتتانی چگونتته می -پرسش اصلی این پژوهش آن است که خوانش تأویلی 

را با قرآن، عقل و دیگتتر   )ع( از دن   چع آد    حو)ا)ع( تعارض ظاهری روایات خلقت  

ای از این خوانش برای ستتلوو و تربیتتت نفتت   روایات حل کن  و چه معنای سازن ه 

مبتتانی عرفتتان نظتتری و حکمتتت   براستتا  بر این است که    فرض شود؟  استخراج می 

تنها  )ستتمبلیک( قا تتل شتت  کتته نتته   توان برای این روایات، خوانای نمادین متعالیه، می 

وجتتودیِ قعقتتل  و    ۀ سازد، بلکه حقیقتی نتتا  از رابطتت تعارضات ظاهری را مرتفع می 

انتته و  نقاد کن   نوآوری مقاله در آن است که با نقِ  رویکردِ صتترفاً  قنف   را آشکار می 

من  از ختتوانش عرفتتانیِ ایتتن روایتتات در  تحلیلی نظا   ۀ بار به ارا  رای اولین ظاهرگرا، ب 
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هتتای ستتلوکیِ مستتتخرج از آن را تبیتتین  چارچو  حکمت متعالیتته پرداختتته و دلالت 

    نمای می 

  بتتر مبتنی گفتنی است که مقصود از قخوانش عرفانی  در این پتتژوهش، رویکتتردی  

ویژه آرای ملاصتت را و فتتیش کاشتتانی استتت، نتته  بتته ،  عرفان نظری و حکمت متعالیه 

های ذوقی و عا ؛ زیرا این چارچو  با تکیه بتتر نظتتاِ  وجودشناستتیِ متت و)ن،  خوانش 

 آورد  امکانِ تحلیلیِ منسجم از نمادپردازیِ روایات را فراهم می 

 پژوهش   ۀ پیشین . 1-1

پژوهاگران قتترار گرفتتته    توجه ، از دیرباز مورد  )ع( آد      دن  از   حو)ا)ع( روایات خلقت 

هتتا را در چنتت  حتتوز  اصتتلی  تتتوان آن که می   ان  و با رویکردهای مختلفی بررسی ش ه 

 بن ی نمود: دسته 

ها، با محوریت  شمار قابل توجهی از پژوهش   حوزۀ نقد حدیثی و تفسیری:الف(  

و نیز تاابه با روایتتات  تعارض با آیات قرآن   دلیل به نق  سن ی و متنی، این روایات را 

    قنگاهی نو بتته روایتتات آفتترینش زن از دنتت  مانن :    ان   غیرقابل اعتماد دانسته اسرا یلی  

  نقتت  و نظتتر   ۀ در بوتتت  حتتو)ا)ع( قروایات خلقتتت زن یتتا و ( 1387، اعرابی )  چع مرد  

،  ان  ده کر مطرح  خوبی  به را  های ظاهری این روایات  اگرچه چالش که    ( 1398،  شریفی ) 

   ان   ه مان  ها غافل عموماً نسبت به ظرفیت معناپردازی باطنی آن 

قبررسی تطبیقی خلقت آد   هایی مانن  پژوهش  حوزۀ مطالعات تطبیقی ادیان:ب( 

به مقایسۀ این روایات با متتتون    ( 1392،  خواص )   از منظر قرآن و عه  عتیق   حو)ا)ع( و 

کنن ، عم تاً  یابی تاریخی کمک می ان   اگرچه این تحقیقات به ریاه عه  عتیق پرداخته 

های معرفتی دو نظتتا  فکتتری  ها متوقف مان ه و به تحلیل تفاوت در توصیف ماابهت 

 ان   نپرداخته 
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عرفتتانی آیتتات  -قبررسی تتتأویلی   پژوهش   مانن    حوزۀ شرح تأویلات عرفانی:ج(  

و    دیزجتتی )   قاضتتی نعمتتان    أویتتل اسا  الت در کتا     حو)ا)ع( مربوط به حضرت آد  و  

  ۀ نقطتت     استتت   به بیان تأویلات عرفانی قاضی نعمان اشتتاره کتترده  فقط که  ( 1401، آرا  

استتتخراج  عتت    منتت  و  تحلیتتل نظا    ۀ ، ع   ارا  نیز   ضعف اصلی این دسته از تحقیقات 

امتتری    مثابتتۀ ای که خوانش عرفانی بیاتر به گونه الگوی جامع از این تأویلات است؛ به 

 ذوقی و شخصی جلوه کرده تا یک دستگاه تفسیری منسجم  

گفتتته، همچنتتان یتتک ختته جتت )ی بتته چاتتم  های ارزشمن  پیش با وجود پژوهش 

  براستتا  تحلیل ساختاریافته و روشمنِ  خوانش عرفانیِ ایتتن روایتتات   و آن   خورد می 

هتتای    پژوهش است  های سلوکیِ آن چارچو ِ حکمت متعالیه و با ه فِ تبیینِ دلالت 

ان ، یتتا در صتتورتِ  یا در سطحِ نقِ  ظاهری و ردِ) روایات متوقتتف شتت ه عموماً  پیاین  

انتت   ایتتن  پرداختن به تأویلات عرفانی، فاقِ  نظاِ  تحلیلیِ منسجم و روشِ شتتفاف بوده 

و بتتا  حکمتتت متعالیتته  پژوهش درص د پر کردن همتتین ختته استتت و بتتا تمرکتتز بتتر  

کوشتت  تتتا الگتتوی نمتتادپردازی، مبتتانی  گیتتری از روش تحلیتتل مضتتمون، می بهره 

را در قالتتب    حو)ا)ع( یج سلوکیِ خوانش عرفانی از روایات خلقت  شناختی و نتا معرفت 

   یک تحلیل منسجم ارا ه نمای  

 روش پژوهش . 1-2

پژوهش حاضر ازنظتتر هتت ف، بنیتتادی و ازنظتتر رویکتترد، کیفتتی استتت کتته بتتا روش  

گیتتری از چتتارچو  تحلیتتل مضتتمون انجتتا  شتت ه استتت   تحلیلی و بتتا بهره توصیفی 

)بتتا    مبانی عرفان نظتتری و حکمتتت متعالیتته   بر مبتنی چارچو  نظری حاکم بر تحلیل،  

ین  تحقیق در چهار گتتا   ا فر محوریت آرای ملاص را، فیش کاشانی و گنابادی( است  

 اصلی طراحی و اجرا گردی : 

 ها گام اول: گردآوری داده 
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)چون قخلقتتت    های مرتبط ای و کلی واژه جوی کتابخانه و در این مرحله، با جست 

چع ، قضِلع ، قآد  و حو)ا (، عمو  روایات موجتتود در منتتابع معتبتتر      ، قدن  حو)ا 

( استتتخراج شتت   در  الانتتوار   بحتتار و    الکافی ،  تفسیر عی)اشی )همچون    ح یثی شیعه 

  ویژه آثار ملاصتت را گا  بع ، متون عرفانی و تفسیریِ حاوی تأویل این روایات، به 

و   الصتتافی  )تفستتیر  (، فتتیش کاشتتانی شرح اصتتوک کتتافی و    تفسیر القرآن الکریم ) 

های اصتتلی تحلیتتل،  عنوان داده (، به   بیان الس)عاد )  شاه گنابادی علی ( و سلطان الوافی 

 برداری و ک گشاری ش ن   خوانی، فیش صورت تما  شناسایی و به 

 )کدگذاری و استخراج مضامین(  ها گام دوم: تحلیل داده 

از روش تحلیل مضمون در ستته مرحلتتۀ ک گتتشاری اولیتته،    ، ها برای تحلیل داده 

گیری مضامین اصلی استفاده ش   در مرحلتتۀ  دهی مضامین فرعی و شکل سازمان 

در متتتون یادشتت ه،   حتتو)ا)ع( های متترتبط بتتا خلقتتت ک گشاری اولیه، تما  گزاره 

)همچون قعقل ، قنفتت  ، قدنتت ه ، قچتتع ،    خط بررسی و مفاهیم کلی ی به خط 

دهی،  گشاری شتت ن   در مرحلتتۀ ستتازمان قیمتتین ، قخلقتتت ، قزوج ( برچستتب 

مضامین اصلی    ، نهایت در و    ش ه بن ی ک های ماابه در ذیل مضامین فرعی دسته 

ینتت   ا فر ستتازی منظور شفاف ها شکل گرفتتت  بتته شبکۀ ارتباطی میان آن   براسا  

 ش ه است: ارا ه زیر  ش ه در ج وک  تحلیل، شبکۀ مضامین استخراج 

 
 کدهای اولیه 

ــدی   ــاهیل کلیـ )مفـ

شــــده از  استخراج 

 متون( 

 مضامین فرعی 
ــامین   مضـــ

 اصلی 
 )از روایات یا تفاسیر(   شاهد متنی 

»خلــــــ «،  »آدم«،  

ــورت   ــرد »ص «،  مج

  مثابتتتتتۀ آد  به 

 عقل 
الگتتتتتتتوی  

نمتتتادپردازی  

:   )نستتا    قخَلَقَکُمْ مِنْ نَفْتت و واحَِ 

تصریح بتتر اینکتته آد  نمتتاد    -(  1
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)ملاصتت را،    مرتبتتۀ عقتتل استتت  انسان کامل  »نفس واحده« 

 ( 87  و   8۶:  3ج ، 13۶1

ــو»ا«، »زوج«،  »  حـــ

قــات  تعل ، » دنــده« » 

 دنیوی« 

  مثابتتۀ و)ا به حتت 

 نف   مرتبۀ 

الگتتتتتتتوی  

نمتتتادپردازی  

 انسان کامل 

تأکی  بر اینکه    ؛   قخَلقََ مِنهْا زَوجْهَا 

مراد از حو)ا، غلبۀ جنبۀ عواطتتف و  

)فتتیش کاشتتانی،    ت استتت نفسانی 

 ( 41۵: 1ج ق، 141۵

ــمال«،  »  ــ،«، »ش چ

ل   چ،«   »دندۀ  »ضــع  ،

 أیسَر« 

چتتتع    دنتتت   

جنبتتۀ    مثابتتۀ به 

و    متتتتتتتادی 

 احساسی 

  ۀ رابطتتتتتتتت 

عقل   وجودی 

 و نف  

جستتم و  تأویل قشماک  بتته عتتالم  

)قمتتی   قا ق تفستتیر کنزالتت )در   ماده 

 ( 309:  3ج ، 13۶8ماه ی،  

ــت«  ــین«، »راس ،  »یم

 ت« روحانی » 
عتتتالم روح و  

 عقلانیت 

  ۀ رابطتتتتتتتت 

عقل   وجودی 

 و نف  

)روح( و    بتته تقابتتل قیمتتین    ه اشار 

 ( 309: 3ج ، همان )   ( ه ماد )  قشماک  

 گام سوم: اعتبارسنجی و اشباع نظری 

بتتازبینی  ش ه پتت  از استتتخراج اولیتته،  ها، ک های استخراج برای تأمین اعتبار یافته 

فصتتل شتت      و   و موارد اختلافی بتتا بتتازنگری مجتت د در متتتون اصتتلی، حتتل)  ش ه 

هتتای ج یتت ، منجتتر بتته  ای ادامه یافت که داده ین  ک گشاری تا مرحله ا فر همچنین 

)اشتتباع نظتتری(  ایتتن اشتتباع پتت  از بررستتی   ای نا ن  ایجاد ک  یا مضمون تازه 

   )ملاص را، فیش کاشانی و گنابادی( حاصل گردی    من  سه منبع اصلی نظا  

 گام چهارم: تفسیر نهایی 
)یعنی قالگوی نمادپردازی انسان کامتتل     ش ه در این گا ، مضامین اصلی استخراج 

وجودی عقل و نف  ( در چارچو  حکمتتت متعالیتته تفستتیر و تحلیتتل    ۀ و قرابط 

،  حتتو)ا)ع( های معرفتی و سلوکی خوانش عرفانی از روایات خلقت  ش ن  تا دلالت 

 من  تبیین گردد  طور نظا  به 
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   « تأویل »   شناسی مفهوم .  2
  ان  دانستتته   بازگاتتت رجتتوع و  معنای  به     الَأوْک این واژه را ق   ۀ در کتب لغت ریا عموماً 

؛ زبیتت ی،  32:  11ج تتتا،  بی منظتتور،  ابن ؛  314:  1۵ج ق،  1421ازهتتری،  )   [ لًا أَوْوکُؤُیَتت   آکَ] 

  ماتتتق از همتتین ریاتته  تفعیل، مص ر ثلاثی مزی  با  تأویل نیز      ( 31:  14ج ق،  1414

تفسیر کلا  در معانی   معنای به  و  ( 139: 1ج ق، 1429)احم  مختار،  [ لًای أوِؤَوِّکُ تَی أوَّکَ  ] 

توان گفت متتراد از تأویتتل،  می  همچنین    ( 3۶9: 8ج ق، 1409)فراهی ی،    متفاوت است 

و یتتا    ( 1۶27:  4ج ق،  1404)جتتوهری،    شتتود می منتهتتی  تفسیر چیزی است کتته بتته آن  

ا  یتت نظر علتتم باشتت   ت از ی تى است که از آن قص  ش ه؛ چه غا ی زى به غا ی بازگردان ن چ 

دیتت گاه    ، ش ه در بتتا  تأویتتل در میان نظرات مطرح     ( 99  : ق 1412)راغب،    ازنظر فعل 

فار  با کاربردهای قرآنی و ح یثی تناسب بیاتری داشته و تمتتا  استتتعمالات آن  ابن 

هتتم    ابت ای امر و   هم در معنای  ، لا   ، واو ، قهمزه  ۀ ریا  تقاد وی به اع شود  را شامل می 

منظتتور و   اگتتر لشا  ، ( 1۵8: 1ج ق، 1404فار ، )ابن  رود به کار می   امر انتهای  در معنای  

در قالتتب ستتخن بتتازگو  سپ   همان چیزی باش  که ابت ا در ذهن داشته و    متکلم مراد  

ق کتتلا   تحقتت   که درصورتی و    ، کلا  به معنای ابت ای امر خواه  بود   تأویلِ  ، نموده است 

و بتته ظهتتور   پیوستتته اینکه کلا  در آین ه بتته وقتتوع  سبب به  ، نظر باش   آن م   ۀ نتیج و 

ه بتته  تأویل قرآن بتتا توجتت منظور از لشا      معنای انتهای امر خواه  بود ل به تأوی   ، رس  می 

پیوستتتن  وقتتوع    بتته   ، ه بتته معنتتای دو  راد خ اون  از آیات است و با توج م   ، معنای اوک 

 ها و وعی های الهی  سخنان و وع ه 

رگتتان شتتیعه و  در مورد معنای اصطلاحی تأویل نیز، مطالتتب مختلفتتی ازستتوی بز 

ق،  1420)فخر رازی،    ان  سن)ت بیان ش ه است  برخی تأویل را همان تفسیر دانسته اهل 

ستتمت معناهتتایی ممکتتن و محتمتتل  خی دیگر آن را بازگردانتت ن آیتته به (  بر 14۵:  7ج 

نوان وجه صحیح و معقتتوک  ع (  همچنین تأویل به 42۶:  2ج ق،  1421)سیوطی،    دانن  می 

)معرفتتت،    دهتت  ستتمت واقعیتتت اصتتلی آن ستتوق می ش ه کتته ظتتاهر را به تعریف  ۀ آی 
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خاصی نخواهتت  بتتود و   ۀ و در این صورت محصور در افراد یا طبق  ( 19: 1ج ق، 1418

ا مرحتتو  علامتته معتقتت     امتت شتتود من  می علم و تقوای خود از آن بهره     ان از هرک  به 

کتته    ج ای از عالم ذهن است و سنگ الفاظ و مفاهیم خارج از  حقیقتی  است که تأویل 

لتتوح محفتتوظ دارد،  انطبتتاق کامتتل بتتر حقتتایق تکتتوینی    متعل)ق به تما  آیات استتت و 

)طباطبتتایی،    ای که آن حقایق نسبت به الفاظ قرآن مانن  روح نسبت به جستت ن  گونه به 

تأویل مم وح را از  که وی  شود برداشت می عربی چنین آثار ابن  از   ( ۵4:  3ج ق،  1390

قتتر     و هرچه در مقتتا  کن شهود می با قلب خود آن را که عارف  دان  می تعالیم حق 

  گتتردد تری آگتتاه می بر معانی لطیتتف   ی نمای  ابوا  ج ی تری بر او گاوده ش ه و ترق 

معرفتتت  و    ق ستتی   ۀ یک ناان را    تأویل نیز    بغ ادی   آلوسی    ( ۶:  1ج ق،  1422  ، عربی ابن ) 

  عتتوالم  از  شتت ه و نتتازک سالکان الهتتی حجا  عبارات بر ورای  از  که  دان   می   سبحانی 

   ( ۶:  1ج ق،  141۵)آلوسی،   ناین  می ان عارف  قلو غیب بر  

  یتتل را و تأ   منظتتور و متتراد از   توان می   ت نظر در تعابیر بزرگان، و دق با بررسی بیاتر 

تأویتتل  یکتتی  : بیتتان نمتتود  صورت زیر کل)ی به   شکل دو    در   ]غیر از نظر مرحو  علامه[ 

دنباک کاتتف معتتانی پنهتتان و رمتتزی در  به  که  )رمزی و اشاری(  معنای تفسیر باطنی به 

هتتا متفتتاوت استتت  ایتتن معتتانی بتتاطنی  با ظاهر و معنای لغوی آن  و متون دینی است 

ها نیازمن  دانتتش و  معمولًا به مفاهیم عرفانی، اخلاقی، یا رمزی اشاره دارن  و درو آن 

های استتلامی  بیاتر در عرفان و تصوف و تفسیر برخی از فرقتته  و  ی است شهود خاص)

ان مراد واقعی و  بی  که  ق مفاهیمی تحق معنای تأویل به و دو   گیرد  مورد استفاده قرار می 

  ایتتن  یا گوین ه است، خواه این مراد با ظاهر کلا  مطابق باش  یتتا نباشتت   متکلم نهایی 

طریق است لالات و مفاهیم منطقی و فلستتفی برگرفتتته از مبتتانی عقلتتی و  معنا بیاتر از 

بیاتر در علم اصوک فقه و تفستتیر قتترآن متتورد بحتت  قتترار    و   آی  روایی به دست می 
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صتتورت خلاصتته بیتتان شتت ه  ایتتن دو معنتتا به   های ویژگی اهم)  در ج وک زیر  گیرد   می 

 است: 

 ن انتخاب نمادها ی مبانی و قرا .  3

دادن    پیش از ورود به تحلیل عرفانی روایات، تبیین این نکته ضروری است که نستتبت 

  براستتا   ، متتادی چع  به قجنبۀ    نمادهای قعقل  به قآد   و قنف   به قحو)ا  و قدن  

ها نه از سرِ ذوق و سلیقۀ شخصی،  نی صورت گرفته است  این نسبت ی چه مبانی و قرا 

 سه رکن استوار است:  بر مبتنی بلکه  

 عرفانی »تطبیق عالم کبیر و عالم صغیر«   ۀ قاعد  . 3-1

های انبیا در قرآن و روایات، افزون بر جنبۀ تاریخی، نموداری  در عرفان نظری، داستان 

،  متتاده سلوو سالک در مراتب وجودن   به تعبیر ملاصتت را، قتمتتا  ایتتن عتتالم  و از سیر 

(  بتتر  87 و  8۶: 3ج ، 13۶1صتت را، ملا )  عالم غیب و مطابق با آن استتت    ۀ حقیقتِ نازل 

فقط دو انستتان تتتاریخی، بلکتته  آد  و حو)ا نه   های داستان خلقت این اسا ، شخصیت 

و الهتتی    مجتترد )کتته    ان : آد  نمتتاد مرتبتتۀ عقتتل نماد دو مرتبه از مراتب وجودی انسان 

تعل)ق دارد(  این قاع ه، در آثار عرفتتانی   ماده )که به عالم  است( و حو)ا نماد مرتبۀ نف  

شتت ه در  مبنتتایی شناخته کار رفتتته و   عربی به و تفسیر ابن  فتوحات مکیه متع دی چون 

 (  ۶: 1ج ق، 1422عربی،  ابن )   هرمنوتیک عرفانی است 

  معنای تفسیر باطنی تأویل به    مفاد کلام تحق معنای  تأویل به 

 هدف  کاف معانی پنهان و رمزی  متکلم تعیین مراد 

 روش  استفاده از رمزها و اشارات  استفاده از قواع  لغوی و است لاک 

 کاربرد  ، تفسیر رمزی تصوف عرفان،   اصوک فقه، تفسیر قرآن 

 تأکید  روایات   بطن   استنباط از   و شخصی  شهود   است لاک عقلی و نقلی 
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 ن لفظی در خود روایات و تفاسیر ی قرا  . 3-2

)چتتع( در ادبیتتات دینتتی و عرفتتانی، بتتار    )راستتت( و قشتتماک    واژگانی چون قیمین  

ها اشاره ش ه است  صاحب  صراحت در منابع تفسیری به آن معنایی نمادین دارن  و به 

،  )ع( ه ل یمین و طرف راست در روایات ا متت کن  که قتأوی تصریح می   ال )قا ق   کنز تفسیر  

  استتت    متتاده عالم روحانیت و ملکوت، و تأویل شماک و طرف چتتع، عتتالم جستتم و  

در برختتی روایتتات، وقتتتی از خلقتتت    همچنتتین (   309:  3ج ش،  13۶8قمی ماه ی، ) 

کتتار رفتتته استتت کتته بتتا    آی ، واژ  قچع  بتته از قدن   چع  سخن به میان می   حو)ا)ع( 

وجتتود اشتتاره دارد  بنتتابراین، نمتتاد قچتتع    ۀ و نازلتت  مادی همین قرینۀ لفظی، به جنبۀ 

 ای در خود متون دینی دارد و تحمیلی از بیرون نیست  ریاه 

 ها به این نسبت   حکما و بزرگان تصریح  . 3-3

صتتراحت ایتتن  چتتون ملاصتت را و فتتیش کاشتتانی، به   ی بزرگان ن یادش ه،  ی بر قرا علاوه 

: قمنظور از آد  همان مرتبۀ عقتتل  آم ه   القرآن الکریم ان   در تفسیر  ها را بیان کرده نسبت 

از دن   چع را در   حو)ا)ع( و مراد از حو)ا نیز همان مرتبۀ نف  است  و روایت خلقت 

تفستتیر  (  در  87  و   8۶:  3ج ،  13۶1ملاصتت را،  ر و: )  کنتت  همین چتتارچو  تأویتتل می 
کنایه از عواطف و احساستتاتِ برخاستتته    ، با اشاره به همین معنا، دن   چع نیز  الصافی 

(  بنتتابراین،  41۵:  1ج ق،  141۵فتتیش کاشتتانی،  )   معر)فی ش ه استتت از غلبۀ جسمانیت  

  بزرگتتان ح  نمادپردازی مورد نظر، نه یک تفسیر شخصی، بلکه برگرفتتته از آرای صتتری 

 است  

 عرفانی -مبانی نظری خوانش تأویلی .  4

بقه از آن برای افتتراد  طبق روایات صحیحه، قرآن دارای بطونی است که هر درجه و ط 

و رسی ن به حاق) واقع و حقیقتتت نهتتانی و نهتتایی آن    1ی قابل درو و فهم است خاص 

لشا در طوک تاریگ نزوک قتترآن، هرکستتی بتتا   2  نیاز به طهارت روح و تطهیر باطن دارد 
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ی کتته از تحصتتیل صتتفای بتتاطن و  ه به ستتعه و ظرفیتتت وجتتودی ختتود و مراتبتت توج 

ای  کسب معارف و علو  ظاهری طی نموده، به مرتبتته   همچنین اللته و    سلوو الی سیرو 

عربتتی تفستتیر قتترآن را  از فهم و ادراو حقیقت وجودی آیات قرآن رسی ه استتت  ابن 

طور  دان  و معتقتت  استتت همتتان وردگار می نوعی عطای الهی و الها  خاص از ناحیۀ پر 

که اصل نزوک قرآن از ناحیۀ خ اون  بر قلب پیغمبر صورت گرفته، به همتتان صتتورت  

های مؤمنان صتتورت  تنزیل فهم و حقیقت معنای آن نیز بای  از جانب پروردگار بر دک 

( و این مسئله حقیقتی است که آیات نتتورانی قتترآن و  280:  1ج تا،  عربی، بی )ابن   گیرد 

چتته  کن  آن ان   لشا ملاص را بیان می بیت)ع( کراراً و مراراً به آن اشاره نموده اهل  روایات 

کنن  تنهتتا  بیت)ع( ادراو می اهل ظاهر از مفاهیم ظاهری و ابت ایی آیات و روایات اهل 

قالب و پوستۀ ظاهری آن حقایق است، و اسراری که برای راسخان در علم از غور در  

ظتتاهر تفستتیر قتترآن نیستتت، بلکتته  شود هرگتتز در تنتتاقش بتتا  معانی آیات حاصل می 

کنن   آن و موجتتب رستتی ن بتته عمتتق و روح آیتتات نتتورانی وحتتی و گاتتودن  کامل 

کتته  رو ایتتن از (  و 343: 3ج ، 1383، )ملاصتت را  ای دیگر از حقایق قرآنی استتت دریچه 

  انتهاست، ممکن است با نظر در روایتتتی در ابتتت ا قرآن دارای بطون عمیق و حقایق بی 

گر در آن تأمتتل  که ا مبانی عقلی به نظر آی ، درحالی   مخالف و متعارض با ظاهر قرآن و 

کنتت ؛ و  تمامه تأییتت  می نها در تعارض نیست بلکه آن را به ت آی  که نه شود به دست می 

ای از کتتتا  الهتتی دارنتت  درو متتی  ه این معارف را تنها صابران و کسانی که بهتتره البت 

ثَنَا صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لَا  ی ان : قإِنَّ حَِ کنن   در همین با  است که اما  صادق)ع( فرموده 

لٌ أَوْ عَبْتتٌ  امْتتتَحَنَ اللتتتهُ قَلْبَتتهُ لِلِْ   ی حْتمَِلُهُ إِلَّا مَلَکٌ مُقَرَّ ٌ أَوْ نَبِتت ی  نَتتۀ  ی مَِ مَتتانِ أَوْ  ی مُرْستتَ

 (  270  : ق 1390؛ طبرسی،  4  : 137۶بابویه،  )ابن    3( نَۀ)الْقَلْبُ المُْجْتمََعُی حَصِ

دارِ خلقتتت حتتو)ا)ع( از  توان روایاتِ ظتتاهراً ماتتکل ه به این مبانی، اکنون می با توج 

عرفتتانی بتتازخوانی کتترد و ناتتان داد کتته  -دن   چع آد )ع( را در چارچوبی تتتأویلی 
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ها با قرآن و عقل، در سایۀ ختتوانش بتتاطنی، بتته حقتتایقی  چگونه تعارضات ظاهری آن 

 شود  سازن ه برای سلوو انسانی ب ک می 

 بررسی روایات خلقت حوّا)ع( از دندۀ چپ آدم)ع( .  5
 ذکر روایات این موضوع در منابع شیعه  . 5-1

ران  مفستت   و    و حو)ا سخن به میتتان آمتت ه در تع ادی از آیات قرآن در مورد آفرینش آد 

یــا  مثلًا ظاهر آیۀ ابت ایی سور  نسا : ق   ؛ ان  نیز به تبعِ آن، مطالب گوناگونی را بیان نموده 

     و آیتتات دیگتتر از  أَیهَا النَّاسُ اتَّقوُا رَبَّکلُُ الَّذی خَلَقکَلُْ معنْ نَفْسٍ واحعدَۀ وَ خَلَ َ معنْها زَوْجَهــا 

بتته وجتتود    دهن  که خ اون  حو)ا)ع( را از آد )ع( رو  ناان می  21اعراف و  189قبیل 

که منظور از این خلقت چیست و چگونه و به چه کیفیتی صتتورت  آورده است  در این 

 گردد: گرفته روایاتی بیان ش ه که در ادامه بیان می 

تر پهلوی چع  از حضرت علی)ع( نقل ش ه که فرمودن  حو)ا از دن   کوچک  -

)عی)اشتتی،   آد  آفری ه ش ه و خ اون  جای آن را با گوشت پتتر کتترده استتت 

 4(  11۶: 11ج ق، 1403؛ مجلسی،  21۵:  1ج ق،  1380
در روایت منقوک از اما  صادق)ع( آم ه که حضرت فرمودن  خ اونتت  متعتتاک   -

ترین دنتت    از روح خودش در آد  دمی  و سپ  همسرش حتتو)ا را از پتتایین 

؛ بحرانتتی،  4۵:  1ج ،  13۶3؛ قمتتی،  10:  2ج ق،  1380)عی)اشی،    پهلوی او آفری  

 ۵(  140:  4ج ق،  141۵
ت   ه که صاحب کتا  نیز تصریح بتته صتتح روایتی ب ین صورت آم   وافی در  -

لعِ آدَ  الأ  رِ  ی آن نموده است: قأنَّ حو)اَ  خُلِقَتتت مِتتن ضتتِ )فتتیش کاشتتانی،    ستتَ

   ( 23:  21ج ق،  140۶



 بیگلری و    چهری ،  ...   ات ی روا   ۀ ن یی عقل و نفس در آ   ی ما ی س  289

 بررسی این روایات با ادلۀّ ظاهری   . 5-2
روایات، منطق نق  ظتتاهری را    ه از پژوهاگران و مفس)ران عموماً در برخورد با این دست 

  داننتت  جعلی بودن و یا انتسا  به اسرا یلیات، صحیح نمی   دلیل به ها را  پیش گرفته و آن 

در ادامه، بتته بررستتی    (  381:  19ج ،  1371؛ مکار ،  13۶:  4ج ق،  1390)ر و: طباطبایی،  

 شود: های ظاهریِ این روایات پرداخته می ترین اشکالات و چالش پنج دسته از مهم 

 مخالفت با ظاهر آیات قرآن .  5-2-1

وَ معنْ آیاتعهع أَنْ خَلَ َ لکَلُْ معنْ أَنْفسُعکلُْ أَزْواجاً لعتسَکُْنوُا إعلَیها  فرمای : ق رو  می   21خ اون  در آیۀ  

هاى ]ق رت  قو از ناانه   ؛ یعنی ذلعكَ لَآیاتٍ لعقوَْمٍ یتَفکََّرُونَ وَ جَعَلَ بَینکَلُْ موََدَّۀ وَ رَحْمَۀ إعنَّ فی 

  تا در کنارشتتان  ی ن است که براى شما از جن  خودتان همسرانى آفر ی [ او ا ت ی و ربوب 

ز[  ی انگ ن ]کار شگفت ی ناً در ا ی ق ی ان شما دوستى و مهربانى قرار داد   ی   و در م ی اب ی آرامش 

شود ایتتن  ان    آنچه از آیات قرآن فهمی ه می ی ان  ى است براى مردمى که مى ی ها ناانه 

و موجب   جن  هم یگر آفری ه ش ه که از  ای است گونه است که خلقت زن و مرد به 

ای بتته خلقتتت  ها هیچ اشاره آرامش و آسایش یک یگرن  و ظاهر این آیات و ماابه آن 

انتت : قو ظتتاهر جملتتۀ  مه طباطبایی بیان فرموده ن ارن   علا حو)ا از دن   پهلوی چع آد   

 وَ خَلَقَ مِنْها زَوْجَها  ان کن  همسر آد  از نوع خودِ آد  بود،  ی خواه  ب ن است که مى ی ا

ن  ی شمار از انسان، که در ستتطح کتتر  زمتت همه افراد بى ن ی و انسانى بود مثل خود او، و ا 

کتته در  ن ی ان     پ  ا ت گرفته ئ ه به هم نا ی ان ، همه از دو انسانِ مثل هم و شب منتار ش ه 

رها آم ه که همسر آد  از بتت ن ختتودِ آد  درستتت شتت ه یتتا در بعضتتی  ی بعضى از تفس 

زى کتته بتتر آن  یتت ه، چ یتت ات آم ه که از دن   آد  خلق ش ه صتتحیح نیستتت، و در آ ی روا 

نیتتز بتتا   تفسیر نمونه صاحب (  13۶: 4ج ق، 1390)طباطبایی،   دلالت کن  وجود ن ارد  

دانتت   بتته بتتاور او، ایتتن  استتا  می های ظاهری روایت، این مطالتتب را بی نظر به جنبه 

فر تکتتوین در  گزارش  ها از برخی روایات اسرا یلی گرفته شتت ه و بتتا فصتتل دو  از ستتِ
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خلاف  این، معتق  استتت چنتتین دیتت گاهی بتتر  توراتِ کنونی هماهنگ است  افزون بر 

و حتتو)ا  مااه ه و ح  است؛ زیرا براسا  این روایت، یک دن ه از آد  برداشته ش ه  

رف چتتع کمتتتر داشتتته  نتیجه، مردان بای  یک دنتت ه در طتت از آن آفری ه ش ه است  در 

  های متترد و زن وجتتود نتت ارد دانیم هیچ تفاوتی میان تع اد دنتت ه که می درحالی  ؛ باشن  

 (  381: 19ج ،  1371،  شیرازی  )مکار  

 ذکر این موضوع در کتاب مقدّس .  5-2-2

ز دنتت   چتتع  آی  که عقی   خلقتتت حتتو)ا)ع( ا ت در کتب عه  عتیق به دست می با دق 

ده  که روایتتات  اان می رات غالب یهود است و همین مسئله ن آد )ع( برگرفته از تفک 

فْر تکتتوین انتت   در هایی بوده ر از چنین ان یاتته مشکور متأث  چنتتین آمتت ه استتت: قو   ستتِ

هایش را  خ اونِ  خ ا، خوابی گران بر آد  مستولی گردانی  تا بِخُفت، و یکتتی از دنتت ه 

گرفت و گوشت در جایَش پُر کرد  و خ اونِ  خ ا آن دن ه را کتته از آد  گرفتتته بتتود،  

همانتتا اینستتت استتتخوانی از  "زنی بنا کتترد و وی را بتته نتتزد آد  آورد  و آد  گفتتت: 

از انستتان   نِسا نامیتت ه شتتود زیتترا کتته م و گوشتی از گوشتم، از این سبب های استخوان 

 (  23-21:  2  تا، سِفر تکوین، با )کتا  مق ) ، بی     "گرفته ش  

 مخالفت با دیگر روایات .  5-2-3

در مقابل این دسته از روایات، روایات دیگری نیز وجود دارن  که صراحتاً این نتتوع از  

در برخی دیگتتر از روایتتات اشتتاره   همچنین ان   خلقت را برای حو)ا)ع( تکشیب نموده 

وجتتود   ش ه که خ اون  متعاک از همان گِلی که آد )ع( را آفریتت ، حتتو)ا)ع( را نیتتز بتته 

  متتاده ان  و بایتت  از یتتک  ه به اینکه زن و متترد هتتر دو انستتان آورد  و این مسئله با توج 

إِنَّ اللتتتهَ تَبَتتارَوَ وَ تَعَتتالىَ  مانن  روایت: ق   ؛ تر است ش ه باشن  به حقیقت نزدیک آفری ه  

  مِنَ الطِّتتینِ فَخَلَتتقَ  ۀ مِنْ طِینو فَخَلَطَهَا بِیمِینِهِ    فَخَلَقَ مِنْهَا آدََ  وَ فَضَلَتْ فَضْلَ  ۀ قَبَشَ قَبْضَ

( یتتا روایتتت:  11۶: 11ج ق، 1403؛ مجلستتی، 21۶: 1ج ق، 1380)عی)اشتتی،    مِنْهَا حَوَّاَ 
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قُولُتتونَ إِنَّ اللتتتهَ  ی آدََ ؟    إِنَّ أُنَاستتاً عِنْتتَ نَا  ۀ ی فَ بََ أَ النَّسْلُ مِنْ ذُرِّی قسُئِلَ أَبُو عَبِْ  اللتهِ کَ

سَرِ الْأقَْصىَ  قاکَ: سُبْحَانَ اللتهِ وَ تَعَالىَ عَتتنْ ذَلِتتکَ  ی عَزَّوَجَلَّ خَلَقَ حَوَّاَ  مِنْ ضِلْعِ آدََ  الْأَ

خْلُتتقُ  ی مَتتا      کُنْ لَهُ مِنَ الْقُْ رَی قُوکُ هَشَا إِنَّ اللتهَ تَبَارَوَ وَ تَعَالىَ لَمْ  ی قُوکُ مَنْ ی راً  ی عُلُو)اً کَبِ

قُتتوکُ: إِنَّ  ی لًا إِلىَ الْکَلَتتاِ   ی عِ سَبِی رِ ضِلْعِهِ  وَ جَعَلَ لمُِتَکَلِّمو مِنْ أَهْلِ التَّاْنِی لِآدَ َ زَوْجَۀ مِنْ غَ

)ابن    نَهُمْ  ی نَنَا وَ بَی ضُهُ بَعْضاً إِذَا کَانَتْ مِنْ ضِلْعِهِ! مَا لِهؤُلاِ ؟ حَکَمَ اللتهُ بَنْکِحُ بَعْی آدَ َ کَانَ 

 (  413:  1ج ق،  141۵ش کاشانى،  ی ؛ ف 18  و   17:  1ج ،  138۵،  بابویه 

 برداشت تحقیر منزلت زنان از این روایات .  5-2-4

نتته روایتتات جتتن  زن و  ان  کتته در ایتتن گو ر کرده ( چنین تصو 1398)شریفی،    برخی 

طور ضمنی اشاره بتته ختتواری و ذل)تتت  آمیز بیان ش ه و به ای تحقیر ونه گ خلقت نسا  به 

که استتلا  بتتا چنتتین دیتت گاهی    و منزلت آنان دارد؛ درصورتی زنان و پایین آوردن مقا 

گونه تبعیش و یا برتری را از هر دو جن  برداشته و همه را با  کاملًا مقابله کرده و هر 

 کن  که برتری افراد، فقط در تقوا و پرهیزگاری است  نگرد، و بیان می یک نگاه می 

 مخالفت با مبانی عقلی و علمی   . 5-2-5

آیتت  کتته  نظر عقلی سؤالاتی در مورد چرایی و چگونگی خلقت حتتو)ا بتته وجتتود می از 

شخصتتیت زن در ایتتن روایتتات  فتتی  ها داده ناتت ه و ازطرفتتی معر گ روشنی به آن پاس 

ک نتت ارد نتتوعی برداشتتت  وانی کج است و امکان تغییر و تحو که مانن  استخ صورتی به 

حاک ثابتتت  ظر علمی نیز تابتته ن کن   از می جبر اخلاقی در صفات زنان را به ذهن متبادر 

های قفسۀ سینۀ متتردان یکتتی کمتتتر از زنتتان  نا ه که در تاریح ب ن می)ت، تع اد دن ه 

 باش   

 حل   تبیین، تحلیل و شرح تأویلی روایات خلقت حوّا)ع(؛ از مسئله تا راه  . 5-3

عنتتوان یتتک روش  آیتت  کتته تأویتتل عرفتتانی بتته ه نظتتر می در ابت ا ذکر این نکته لاز  ب 

)قتترآن و    )انستتان( بتتر عتتالم صتتغیر    تطبیق عالم کبیر 1ست:  چن  مبنا  بر مبتنی تفسیری، 
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  روایتتت قإِنَّ  براستتا  های معنتتایی بتترای متتتون دینتتی   وجود بطون و لایه 2 ؛ روایات( 

  ؛ ( 107:  4ج ق،  140۵جمهتتور،  ابی )ابن   أَبْطُنو    ۀ ظَهْراً وَ بَطْناً وَ لِبَطْنِهِ بَطْنٌ إِلىَ سَبْعَ  لِلْقُرْآنِ

کاربردی بودن تأویل، به این معنا که بای  به یک نتیجۀ اخلاقی یا ستتلوکی بینجامتت        3

ه به این مبانی، به بررسی تأویلی و باطنی روایات خلقتتت  رو، با توج  در پژوهش پیش 

 شود  حو)ا)ع( از دن   چع آد )ع( پرداخته می 

ظرهتتای  تتتوان از من ای را می بای  دانست که در نگاه عرفتتانی، هتتر پ یتت ه   همچنین 

درجتتات و    براستتا  ک ا  از علما  ن معتق  است که هر ی ه مختلفی نگریست  ص رالمتأل 

یابنتت   تفتتاوت عتتالِم طبیعتتی بتتا  مراتب معنوی و علمی خود به حقایق عالم دست می 

ت عقلتتیِ  و استتت لالا  متتادی حکیم و عارف الهی در این است که عالِم طبیعی به علل 

العلتتل و غایتتت نهتتایی  که حکیم و عارف الهی نظر بتته عل)ت نگرد، درحالی ظاهری می 

 (  29:  2ج ،  13۶1، )ملاص را   موجودات دارد 

 های پیرامون روایت چالش .  5-3-1

بیان ش ، پژوهاگران، روایتتات خلقتتت حتتو)ا)ع( از دنتت   چتتع    تر پیش که    طور همان 

 ان :  رو دانسته ه آد )ع( را با چن  چالش اصلی روب 

پژوهانه: که طبق آن، مفاد این روایات را با ظتتاهر آیتتاتی کتته بتتر  الف( چالش قرآن 

 دانن   آفرینش زن و مرد از یک گوهر تأکی  دارن  در تعارض می 

ده  از منظر عقل و علتتو  تجربتتی ج یتت ،   ( چالش عقلی و علمی: که ناان می 

های مرد و زن وجود ن ارد و این امر، وجه ظاهری روایتتت  هیچ تفاوتی در تع اد دن ه 

 سازد  را با ماکل مواجه می 

ج( چالش تاریخی: که مطابق آن، شباهت این روایات به گزارش ستتفر تکتتوین در  

ه ممکتتن استتت ایتتن احادیتت  نیتتز، متتتأثر از  کن  ک عه  عتیق، این گمان را تقویت می 

 جملۀ قاسرا یلیات  باشن   فرهنگ زمانه و یا از 
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قرار گیرنتت  یتتا    موجب ش ه که این دسته از روایات عموماً در حاشیه   ها این چالش 

تتتوان بتترای ختتروج از  کل)ی مردود شمرده شون   پرسش اساسی اینجاست که آیا می به 

 بست، چارچو  تفسیری جایگزینی ارا ه نمود؟ این بن 

 حل پیشنهادی: چارچوب خوانش عرفانی راه .  5-3-2

عرفان اسلامی، با استناد به روایت ماهور بطن قرآن که به آن اشتتاره شتت ، معتقتت  بتته  

د برای معارف دینی است  ملاصتت را نیتتز بتتر ایتتن  های معنایی متع  ن و لایه وجود بطو 

( افزون بر ظاهر، دارای باطن است و نبای  به ظتتاهر  ت که سخنان معصومین)ع باور اس 

(  بر این اسا ، چارچوبی برای مواجهتته  343: 3ج ، 1383، )ملاص را  ها بسن ه کرد آن 

شتتود کتته در آن، الفتتاظ و ظتتواهر، پوستتته و  با متونی که ظاهرِ نامأنو  دارن  ارا ه می 

شتت ه، در  هتتای مطرح این منظر، پاسگ به چالش ترن   از  قالبی برای انتقاک حقایق عمیق 

کتته مطتتابق بتتا مبتتانی  کل)ی متفتتاوت استتت؛ چرا چو  خوانش عرفانیِ این مقاله به چار 

تتتاریخی از چگتتونگیِ آفتترینش  -ش ه، این روایات اصلًا در مقا  گزارش تکوینی تبیین 

ای به ساختار وجودی انستتان دارنتت    بلکه زبانی نمادین و اشاره   ، حو)ا)ع( نیستن    مادی 

هتتای  ها و تفاوت دنتت ه   متتادی دنباک کم) و کیتتف  ن، تعارض با علو  تجربی که به رای بناب 

زیتترا محمتتوکِ روایتتتِ قدنتت      ؛ شود تاریحی میان زن و مرد است، از اسا  منتفی می 

است و هرگونه سنجشِ علمیِ آن، ناشتتی از   مادی چع  در این خوانش، نمادین و فرا 

   و قبیان نمادین  خواه  بود  مادی خلط دو ساحتِ قتکوین 

ز زنان در این روایات نیتتز  افزون بر این، نگرانیِ برخی مبنی بر برداشتِ تحقیرآمیز ا 

)کتته    که قحو)ا)ع(  در این خوانش نماد قمرتبۀ نف   با توجه به تأکی  مکر)ر مقاله بر این 

وجه  هیچ شود و به باش ، مرتفع می است( می ها، اعم از زن و مرد، حاضر  در تما  انسان 

 دلالتی بر تضعیف جایگاه زنان ن ارد  
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آی  که آن بزرگواران هر مطلبتتی  ( نیز به دست می به روایات معصومین)ع  با نگاهی 

طور صریح و آشکار بیان نکتترده و گتتاهی اوقتتات  فردی به   را در هر مکانی و برای هر 

ی ستتطح متفتتاوت  خاص) خود و یا به دلایلی دیگر ازجمله تقی)ه و یا حت برای اصحا  

این    ان   معرفت و بینش شخص سا ل، از اشارات رمزی و تمثیل و کنایه استفاده نموده 

به آن اشاره ش     تر پیش صْعَبٌ  که مطلب را، هم روایت ماهور قإِنَّ حَِ یثَنَا صَعْبٌ مُسْتَ

:  1ج ق،  1371)برقی،    کن  و هم روایت قلَا تُشِیعُوا أَمْرَنَا وَ لَا تُحَ ِّثُوا بِهِ إِلَّا أَهْلَهُ  تأیی  می 

( و ع   طرح آن بتترای عمتتو  متترد  تأکیتت   بیت)ع ان اسرار اهل تم ( که بر لزو  ک 2۵۶

 دارد  

رستت     به نظتتر می ه به قاع   عقلانی قالجمعُ مَهما أمکن أولی مِن الطَّرح لشا با توج 

لیه با روایتی که بتتا ظتتواهر امتتر و ستتطح درو و فهتتم عمتتو  افتتراد  پ  از برخورد او 

ستترعت در متتورد ضتتعیف  ست که جانب احتیاط را گرفتتته و به سازگار نیست، بهتر ا 

ستتینا بیتتان   بتتوعلی ا چنتتان کتته د و جعلی بودن آن قضاوت ناود؛ آن شمردن و یا مردو 

عَنتته قتتاِ مُ  الإمکانِ ما لم یَتتشُدوَ    ۀ کن : قکُلُّ ما قَرَعَ سمَعَکَ مِنَ الغَراِ بِ فَشَرهُ فیِ بُقعَمی 

چه از غرا ب به گوش تو خورد تا وقتى کتته برهتتان قتتاطع، تتتو را از  البُرهانِ ؛ یعنی هر 

  ناع قرار مَ ه بلکه[ در محل) امکان بتتاقى گتتشار   ، آن را ]در بوتۀ امت ی امکان آن منع ننما 

 (  418:  3ج ،  137۵سینا، بوعلی ا ) 

شتتبکۀ مضتتامین مستتتخرج در جتت وک بختتش روش پتتژوهش، در    براسا  حاک،  

 ن  از: ا شود که عبارت خوانش عرفانی سه نماد اصلی پ ی ار می 

 مثابۀ قعقل  الف( نماد اوک: قآد   به 

در نظا  فکری عرفانی ملاص را و امثاک ایاان، قآد   نماین   قعقل  یا همتتان قتتو   

ای است که در حقیقتِ انسانی، واسطۀ ادراو حقایق مجتترد و کل)تتی، و نخستتتین  عاقله 

کن  کتته    او تصریح می شود تر محسو  می مخلوق الهی و واسطۀ فیش به جهان پایین 
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حقیقتِ نازلۀ عالم غیتتب یتتا همتتان عتتالم ارواح]عتتالم ملکتتوت[ و    ماده تما  این عالَم 

مطابق با آن است و منظور از آد  همان مرتبۀ عقل و مراد از حو)ا نیز همان مرتبۀ نفتت   

است  طبق نظر وی روایت خلقت حو)ا)ع( از دن   چع آد )ع( صحیح است و بتت ین  

معناست که در عالم ملکوت اعلی مرتبۀ نف  حقیقتی است که از مرتبۀ عقتتل پ یتت ار  

ش ه و مرتبۀ عقل نیز، حقیقت فع)اک و بالفعلی است که در واقع از حالت بتتالقو)  نفتت   

(  این تعبیر،  87 و  8۶: 3ج ، 13۶1، )ر و: ملاص ر  به حالت فعلی)تِ عقل در آم ه است 

بتتر وجتته  ایات، علاوه ی انبیا در قرآن و رو ها این اصل عرفانی است که داستان   بر مبتنی 

تاریخی، نموداری از سیر سالک در مراتب وجودن   بنتتابراین، وقتتتی روایتتت از قآد    

و کل)تتی   مجتترد ای از وجود انسان استتت کتته بتته حقتتایق گوی ، منظور مرتبه سخن می 

الن)استتی  گونتته روایتتات را از ناحیتتۀ عوا  د  مرحو  گنابادی نیز، تکشیب این اشراف دار 

دان  که تنها عادت به حمل کردن روایات بر ظاهر دارن  و هیچ نظتتری بتته بطتتن و  می 

ان ازن   او معتق  است اختلاف و اضطرا  ظاهری موجتتود در ایتتن  ها نمی حقیقت آن 

ی ختتروج از  ر عالم ممکن است موجب تحی)ر و حتتت روایات برای افراد غیر خبره و غی 

حقیقتتت اخبتتار    به ستتر) و دین شود و این درحالی است که راسخان در علم و آگاهان  

  هتتا ن ارنتت  ( معنای باطنی آن روایتتات را درو کتترده و تردیتت ی نستتبت بتته آن ا مه)ع 

 (  1: 2ج ق، 1408)گنابادی، 

 قنف     ۀ مثاب  ( نماد دو : قحو)ا  به 

  مقصتتود  عقل ، قحو)ا  نماد مرتبۀ قنف   استتت   در تقابل و تبعی)ت نمادین از قآد = 

پتتشیر،  معنای عا  و عرفانیِ آن استتت کتته همتتان جنبتتۀ تعل)ق از نف  در اینجا، نف  به 

)که در اصطلاح قرآنی از آن به قنف    شود وجود انسان را شامل می   مادی احساسی و  

 ام)اره  تعبیر ش ه است(  
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تر  ی به یتتک واکتتاویِ دقیتتق نِ این روایت، تحلیل را از یک ادعای کل ل در واژگا تأم 

رو انتختتا  شتت ه کتته در نزدیکتتیِ قلتتب قتترار دارد و از  )ضِلع( ازآن   رسان : قدن ه  می 

قانحنتتا و لطافتتت  بتتوده استتت؛  آمیز  و  ق یکتتیِ تعلتت دیرباز در ادبیات عرفانی نمادِ قنزد 

ادامتته بتته  ]که در    که در روایتِ نبوی نیز از قکجیِ دن ه  سخن به میان آم ه است چنان 

ماک( در نظتتاِ  نمتتادینِ عرفتتانی، در    سوی دیگر، قچتتع  آن اشاره خواه  ش [  از  )شتتِ

صتتراحت تأویتتلِ  به   التت )قا ق   کنتتز   تفستتیر یاب   صتتاحب  )یمین( معنا می   مقابلِ قراست  

  متتاده بتته عتتالمِ جستتم و  قیمین  را به عالمِ روحانیت و ملکوت، و تأویتتلِ قشتتماک  را  

خوبی    بنابراین، ترکیبِ قدن   چتتع  بتته ( 309:  3ج ،  13۶8)قمی ماه ی،    دانسته است 

وار، در ستتمتِ  ق و احساساتِ دنتت ه همه تعل حقیقت دلالت دارد که نف ، با آن بر این 

)کتته در    و به همین جهت است کتته نیازمنتتِ  هتت ایتِ عقتتل رفته )چع( قرار گ  ت مادی 

 سمتِ راستِ معنویت جای دارد( خواه  بود  

نویس : قمنظور و مراد روایتتات از بیتتان  فیش کاشانی هم با اشاره به همین معنا می 

های عواطتتف و احساستتات در  خلقت حو)ا)ع( از دن   چع آد )ع( این است که جنبه 

]منظور، مرتبۀ نف  است نه جن  زنان[ خیلتتی بیاتتتر استتت و درمقابتتل، جنبتتۀ    زنان 

تر  ]منظور، مرتبۀ عقل است نه جتتن  متتردان[ بستتیار قتتوی  عقلانیت و ت ب)ر در مردان 

ی  صورت کلتت و غلبۀ عواطف در زنان به ه این قضیۀ غلبۀ عقل در مردان  ]و البت  باش  می 

نیز صادق است[  بنابراین دن   چع آد )ع( کتته از او جتت ا شتت ه کنایتته از عواطتتف و  

  ت گرفتتته ئ در آدمی)تتت ناتت   متتاده های جسمانیتِ عالم  احساساتی است که از غلبۀ جنبه 

جتتا ستتخن از  شتتود کتته این (  البتتته تأکیتت  می 41۵:  1ج ق،  141۵)فیش کاشانی،    است  

نظتتر استتت   عنوان یک مرتبه از وجود انسان م  جن   زن نیست، بلکه قنفسانیت  به ق 

 که در وجود هر دو جن  زنان و مردان حاضر است  

 و احساسی    مادی مثابۀ قجنبۀ ج( نماد سو : قدن   چع  به 
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ای روایتتت استتت  در ادبیتتات عرفتتانی، قستتمت راستتت   این نماد، کلی  حل معمتت 

  ، متتاده معمولًا نماد عالم روح، عقلانیت و قر  الهی است و قسمت چع  نمتتاد عتتالم  

تأیی  نمتتوده کتته    ال )قا ق   کنز   تفسیر صاحب    رو ازاین احساسات و بُع  و دوری از حق   

، عالم روحانیتتت و ملکتتوت، و تأویتتل  ( )ع ا مه تأویل یمین و طرف راست در روایات  

:  3ج ،  13۶8)قمتتی ماتته ی،    استتت   متتاده شماک و طرف چع نیز، همان عالم جسم و  

بنابراین، قخلقت حو)ا از دن   چع آد   به این حقیقت اشاره دارد که قنف   از  (   309

ت گرفتتته  ئ )دنتت   چتتع( ناتت   و احساسیِ وجتتود   مادی ا از جنبۀ  برآورده، ام   قعقل  سر 

ده  که چرا نف  همواره نیازمنتت  هتت ایت عقتتل  خوبی توضیح می سیر به است  این تف 

 )معنویت( بازگردد     ت( رها ش ه و به قراست  مادی )   است تا از اسارت در قچع  

اللتتته دارد؟ بتتا   های سلوکیِ عملی برای سالک در مسیر الی ا این نیاز، چه دلالت ام 

( و نیتتز بتتا  14  و   13  : 138۶)نتتادرعلی،    ت در مضامین کتا  تأویتتل مفتتردات قتترآن دق 

ش ه در بخش روش پژوهش و بتتا استتتناد بتته مبتتانی  استناد به شبکۀ مضامین استخراج 

کم دو دلالت سلوکیِ بنیادین دارد که در ادامه تحلیتتل  ش ه، این نمادپردازی دست تبیین 

 شود: می 

 ل به اولیای الهی اول: تأیید فلسفیع مسئلۀ توس 

لیتتای الهتتی استتت  اولیتتای    بتته او توسل گر فلسفی ق نیاز ذاتیِ نف  به عقل، توجیه 

که حتتو)ا  الهی به نفو  باری هستن   همچنان اک و واسطۀ فیش  گاه عقل فع ی الهی، تجل 

ت گرفته و به ذات خود نیازمن  ه ایت اوست؛ نف  ستتالک نیتتز در  ئ از عقل)آد ( نا 

  به مجتتاری عقتتل کامتتل   توسل ت، ناگزیر از  مادی مسیر سلوو و برای رهایی از حصار  

)انبیا و اولیا( است  این همان معنای دعای قیا وَجیهاً عِنَ  اللتتتهِ اشتتفعْ لَنتتا عِنتتَ  اللتتتهِ   

کنتت    گری فیش می است که در آن، سالک از مقا  عقل کامل، طلب شفاعت و واسطه 
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، نه یک مسئلۀ صرفاً تعب) ی، که ضتترورتی وجتتودی برآمتت ه از  توسل به عبارت دیگر،  

 ساختار عقلانیِ نف  است  

 مثابۀ »مرشد و سالك« دوم: تبیین رابطۀ عقل و نفس به 

این تحلیل، رابطۀ عقل و نف  را نه رابطۀ قحاکم و محکو   یتتا ققتتاهر و مقهتتور ،  

کن   نف )حو)ا( بتترای  بلکه رابطۀ قمرش  و سالک  یا قپ ر و مادر روحانی  ترسیم می 

)آد ( دارد؛ نیازی کتته نتته از ستترِ اجبتتار،    رش ، تعالی و نیل به کماک، نیاز ذاتی به عقل 

اللته چیزی جتتز    بلکه از رویِ فطرت و ذاتِ خودِ نف  است  در این نگاه، سلوو الی 

های عقل  و قرهایی ت ریجی از تمایلات  قتسلیمِ ارادیِ نف  در برابر تعالیم و ه ایت 

)که همتتان   ش ه در دن   چع  نیست  سالک با تقویت قو)  عاقلۀ خویش نمادین   مادی 

قات دنیتتوی نجتتات  ل نف  را از اسارت در شهوات و تع   عقل در وجود اوست(،   تجلی 

ز دنتت    رسان   بنابراین، داستان خلقتتت حتتو)ا)ع( ا ده  و او را به مقا  قر  الهی می می 

و    متتاده حقیقت، روایتِ همان سیرِ نزولیِ نف  از عالم عقل بتته عتتالم  چع آد )ع(، در 

سپ  سیرِ صعودیِ آن با ه ایت عقل است؛ سیری که عینِ سلوو و تربیتتت نفستتانی  

 است  

ل استتت کتته حضتترت  ت سلوکی، دو روایت نبتتوی قابتتل تأمتت در تأیی  همین دلال 

فتت ن استتتمَتَعتَ بِهتتا    ۀ ق ی مَ لَکَ عَلى طَر ی خُلِقَت مِن ضِلعو لَن تَستق    فرماین : قإن) المَرأ می 

  و قإنَّ المتترأ   ۶مُها کسَّرتَها و کَستترُها طَلاقُهتتا ی استمَتَعتَ بِها و بها عوجٌ و إن ذهبتَ تُق 

  : 1382)پاینتت ه،      7الض)لعِ تَکسِرُها ف ارَها تَعُش بِها   ۀ خُلِقَت مِن ضِلعو و إن)کَ إن تَرِدُ إقام 

صرفاً ناظر بتته اختتلاق ختتانوادگی،  عرفانیِ مورد نظر، این روایات نه در خوانش  (   321

بلکه اشارتی به رابطۀ نف  و عقل در سلوو فردی است  قکجیِ دن ه  در اینجتتا نمتتادِ  

)که نمتتاد    قامتیِ عقل نف  است که ذاتاً با راست  مادی های تمایلاتِ نفسانی و گرایش 

کن  که برای اصلاح این  استقامت و ه ایت است( ناسازگار است  حضرت توصیه می 
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)شکستتتن دنتت ه( استتتفاده کتترد؛    )یعنی تربیت نف (، نبای  از روش قهر و اجبار   کجی 

و هتت ایتِ  ل  ست؛ یعنی سالک بای  بتتا صتتبر و تحمتت بلکه راهکار، قم ارا  و قت ریج  ا 

سمت استقامت و تعادک سوق ده   این همان معنتتایی استتت  ت ریجیِ عقل، نف  را به 

کنتت  و آن را  بتته آن اشتتاره می   حو)ا)ع( که حی ر آملی پ  از ذکر انواع روایات خلقت  

  دان  که ناظر به قمراعاتِ حاکِ نف  توسط عقتتل  استتت سلوکی  می -ای اخلاقی قنکته 

باطنی خود، بتتر ضتترورت   لایۀ (  بنابراین، این روایات نیز در  98:  2ج ق،  1422)آملی،  

بتتا ختتوانش    قم ارای عقل با نف  در مسیر تربیت  تأکی  دارن  و از این منظتتر، کتتاملًا

 ش ه هماهنگ هستن   عرفانیِ ارا ه 

دنیایی و میل بتته    ۀ چع را جنب     توان منظور و مراد از دن  از مجموع این مطالب می 

اخروی است  لتتشا بتتا در   ۀ تر از جنب ارزش تر و بی دانست که طبیعتاً ضعیف   مادی امور  

ص  بیان ش  ماخ   حو)ا نظر گرفتن این مطلب و نیز آنچه در مورد حقیقت تأویل آد  و  

توجتته بتته    ۀ تر از جنبتت عقتتل ضتتعیف   ۀ و میل بتته دنیتتا در مرتبتت  توجه  ۀ شود که جنب می 

روردگتتار را در نظتتر دارد؛  عاقله همواره مراتب تقر)  به پ    عنوان یک قو)عُقباست و به 

بتترای رشتت  و    رو ازایتتن   و  باشتت نف  کاملًا بالعک  می   ۀ که این قضیه در مرتب درحالی 

بتته کل)یتتت    توجتته ت نمایتت   لتتشا بتتا  ن به مراتب قر  بای  از عقل تبعیتت تربیت و رسی  

آی  که اگتتر تأویتتل  روایات مورد نظر بیان ش  به دست می  بیان تفسیری مطالبی که در 

بایستتت در حکتتم  روایاتی این چنین، موجب تفسیر به رأی و انحراف عقی ه شود، می 

و    ستتاخت ها برخورد نموده و از مقا  اعتبتتار ختتارج  همان نق  و بررسی ظاهری با آن 

مقابل، تا جایی که ضرر و وهنی در عقای  دینی و دستورات الهتتی بتته وجتتود نیایتت   در 

کتترده و در بهبتتود  بهتر است لب) مطالب عرفانی و تتتأویلی ایتتن روایتتات را دریافتتت 

 ها نمود  سمت پروردگار غایت استفاده را از آن اخلاق و حرکت به 
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 گیری یجه نت .  6

انتته بتتا روایتتات خلقتتت  نقاد این پژوهش کوشی  تا با عبور از مواجهتتۀ رایتتج و صتترفاً  

  براستتا  حو)ا)ع( از دن   چع آد )ع(، افق ج یتت ی از معنابخاتتی بتته ایتتن متتتون را  

عرفان نظری و حکمت متعالیه بگاای   بررسی حاضر کتته بتتا   بر مبتنی خوانش عرفانیِ 

روش تحلیل مضمون و با استخراج شتتبکۀ مضتتامین در چتتارچو  حکمتتت متعالیتته  

 : دست یافت های کلی ی  بن ی انجا  ش ، به این جمع 

  امثاک روایات مورد بح ، هنگامی که در چتتارچو  نمتتادپردازی عرفتتانی و بتتا  1

گیرن ، نه یتتک گتتزارش  واکاویِ دقیقِ واژگانیِ عناصری چون قدن ه  و قچع  قرار می 

رونتت   در ایتتن ختتوانش،  تکوینی، که بیانی تمثیلی از ساختار وجود انسان به شمار می 

  متتادی پشیر و  ق )با تأکی  بر جنبۀ تعل   قآد   نماد قمرتبۀ عقل  و قحو)ا  نماد قمرتبۀ نف   

 آن( است  

، احساستتی و  مادی عنوان جنبۀ روایات، تفسیر نماد قدن   چع  به   کلی  فهم این 2

نازکِ وجود است  بر این اسا ، قخلقت حو)ا از دن   چع آد   به این حقیقتتت ژرف  

گیتترد،  ت می ئ و الهی استتت( ناتت  مجرد )که  اشاره دارد که نف  انسانی اگرچه از عقل 

، نیازمنتت   رو ازایتتن دهتت  و  )چتتع( رم می   ت و طبیعت مادی   و ظهورش در عرصۀ  تول 

 ه ایت عقل است  

ستتازد: نخستتت، نیتتاز ذاتتتی و    این تحلیل، دو دلالت سلوکیِ مهم را آشتتکار می 3

  به اولیتتای الهتتی   توسل کنن   فلسفیِ مسئلۀ  همیاگی قنف   به ه ایت قعقل  که تبیین 

مثابۀ قمرشتت  و  و دو ، ترسیم رابطۀ عقل و نف  به عنوان مجاری عقل کامل( است؛  )به 

  الل   التتی سالک  که بر ضرورتِ تربیتِ ت ریجیِ نف  توستتط عقتتل در مستتیر ستتلوو  

 دلالت دارد  

ای از  من  بتترای مواجهتته بتتا دستتته الگویی نظا    ۀ   دستاورد نهایی این تحقیق، ارا  4

ناتتان    حاضر   ان   پژوهش ظاهر نامأنو ، به حاشیه ران ه ش ه   دلیل به روایات است که  
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-تکتتوینی  بتته قعرفتتانی -از قتاریخی )  داد که چگونه یک تغییر در چارچو  تفسیری 

تتترین حقتتایق  بستتا ژرف تعارضات ظاهری را حل کن ، که چه   تنها توان  نه می  ( اشاری  

دار استتتخراج نمایتت   همچنتتین، الگتتویِ  معرفتی را از دک همین متون به ظاهر ماتتکل 

)شتتامل استتتخراج شتتبکۀ مضتتامین و واکتتاویِ    کاررفته در ایتتن مقالتته شناختیِ به روش 

توان  الگتتویی بتترای  واژگانیِ نمادها( قابلیتِ تعمیم به سایر روایاتِ ماابه را دارد و می 

 مطالعات آین ه در حوز  نمادپردازیِ عرفانیِ متون دینی به شمار آی   
 ها نوشت پی 

 

حسین   1 وَ  (ع)اما   الْ ِشَارَ ِ  وَ  الْعِبَارَ ِ  عَلَى  أَشْیا َ  أَرْبَعَۀِ  عَلَى  جَلَّ  وَ  عزََّ  اللتهِ  قکِتَا ُ   :

الحَْ وَ  لِلْأَوْلِیا ِ  اللَّطَا ِفُ  وَ  لِلخَْواَصِّ  الْ شَِارَ ُ  وَ  لِلْعَواَ ِّ  فَالْعِبَارَ ُ  الحْقََا ِقِ  وَ  قَا ِقُ  اللَّطَا ِفِ 

 ( 10۵:  4جق، 140۵جمهور، ابی؛ ابن41 :تا)شعیری، بی للِْأَنْبِیا ِ 
 ( 79: واقعه)  لا یمسَُّهُ إعلاَّ الْمُطَهَّرُونَق  2

)اهل   3 ما  بسی دشوار و طاقتقسخن  آن را جز فرشتهبیت(  یا  فرساست و  مقر) ،  ای 

ای که خ ا دلش را برای ایمان آزموده باش ، و یا دژی استوار)که  پیامبری مرسل، یا بن ه

 تاب  همان دکِ یکپارچه و مجتمع است( برنمی

قخلُِقَتْ حو)ا ُ مِن قُصَیرا جَنبِ آد َ، و القُصَیرا هو الضِ)لعُ الأصغرُ، و أب کَ اللتهُ مَکانَه     4

   لَحماً
ق   إنَّ اللتهَ تباروَ و تَعالى نَفگَ فی آد َ روحَهُ بَع َ زَواکِ الاَّم ِ مِن یو ِ الجُمُعَۀِ ثُمَّ برََأ     ۵

 زوجتَهُ مِن أسفلِ أضلاعِه    
پشیر نیست، لشا بهتر است که با  وجه برای تو راستىهیچاى خلق ش ه که بهزن از دن ه    ۶

موجب   نمایی  صاف  را  او  بخواهى  اگر  صورت  این  غیر  در  بسازى،  او  اخلاق  کجى 

 شود و شکستن او همان طلاق دادن اوست شکستنش می

شود، اى خلق ش ه که اگر بخواهى آن را صاف کنى موجب شکستنش میزن از دن ه   7

 پ  با او م ارا کن تا بتوانی با او زن گى کنى  
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 منابع 

   قرآن کریم 

 )شامل کتب عه  عتیق و عه  ج ی (     کتا  مق  
    ۀ یتن ی   ال )یتالأحاد   ی فت  ۀ ی ز ی العز   ی الل)ئال   ی عوال    ( ق 140۵)    ن ی ال  ن ی بن ز  محم  جمهور، ی ب ا ابن 

  نا  : بی قم     1چ 
     انتاارات کتابچی تهران:      ۶چ     ی الأمال     ( 137۶)    )شیگ ص وق(  بن على   محم  ه،  ی ابن بابو 

   کتابفروشی داوری   : قم     1چ     علل الارا ع (   138۵)    )شیگ ص وق(  بن على   محم  ابن بابویه،  
   الرزاق( لات عبت  ی )تتأو  عربتى ر ابن ی تفست  ق(  1422  ) محم  بن على( )   ین ال  عربى، محیی ابن 

   ی ا  التراث العرب ی دار إح بیروت:    1چ    ترجمه و تحقیق سمیر مصطفی ربا  
     دارالصادر بیروت:     1چ     ه ی الفتوحات المک)    ( تا بی )    محم  بن على( )   ین ال  عربى، محیی ابن 
    هتارون   محم  تحقیق عب السلا       معجم مقایی  اللغه     ( ق 1404)    فار ، ابوالحسین احم  ابن 

     مکتب الاعلا  الاسلامی  : قم     1چ 
   دارالفکر بیروت:      1چ     العر   لسان   تا(    )بی بن مکر    محم  منظور،  ابن 

 ه  البلاغ نار قم:     1چ     هات ی الإشارات و الت)نب   (  137۵  ) نا( ی )أبوعلی س   الل ن بن عب  ی حس   ی أبوعل 
 دار احیا  التراث العربی  بیروت:      1چ     تهشیب اللغه   (  ق 1421)     بن احم    محم  ازهری،  

 عالم الکتب      قاهره: 1چ       المعاصر   ۀ العربی   ۀ معجم اللغ (   ق 1429)    احم مختار، عمر 
  ۀ نامتپژوهش     روایات آفرینش زن از دن   چع مرد نگاهی نو به    (  1387  ) غلامحسین اعرابی،  

   ۵8-47  ، ۵    ، شمار قرآن و ح ی  
بع المثتان ی ر القرآن العظ ی تفس   ی ف   ی روح المعان   (  ق 141۵  ) آلوسى، محمود بن عب الل      ی م و الست)

    ه یتتحقیتق علتى عبت البارى عط     ن ی الت  م شم  ی ن و ابراه ی ال  ع شم  ی گردآوری سنا  بز 

   ضون علی بی   محم  ، مناورات  ه الکتب العلمی دار   : روت ی ب :  1چ 
ل کتتا  الل  یتتأو   ی ط الأعظم و البحر الخضم فتی ر المح ی تفس ق(   1422)      ر بن على ی آملى، ح 
 انتاارات نور على نور  قم:      3چ     تحقیق محسن موسوی تبریزی     ز المحکم ی العز 
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، قستم  ۀ البعثت  ۀ سس ؤ م قم:      1چ     ر القرآن ی تفس   ی البرهان ف   (  ق 141۵  ) مان ی بحرانى، هاشم بن سل 

   ه ی ال راسات الإسلام 
قتم:      2چ     ین محت )ث ال  تصحیح جلاک     المحاسن   (  ق 1371  ) بن خال    محم  برقى، احم  بن  

 الکتب الاسلامیه  دار 
)مجموعه کلمات قصار حضرت رستوک صتلى اللتته  ۀ  نهج الفصاح   (  1382  ) ن ه، ابوالقاسم ی پا 

 دنیای دانش  تهران:      4چ    ه و آله( ی عل 
 دارالعلم للملایین  بیروت:    3چ     الص)حاح   (  ق 1404  ) جوهری، اسماعیل بن حم)اد 

    بررسی تطبیقتی خلقتت آد  و حتو)ا از منظتر قترآن و عهت  عتیتق    ( 1392  ) خواص، امیری 

     ۵4-29، ( 2)   4،  معرفت ادیان 
عرفانی آیات مربوط بته حضترت   -بررسی تأویلی  (  1401  ) رضا محم  آرا ،    و   دیزجی، وی ا 

   ( 71)  18،  عرفان اسلامی فصلنامۀ     آد  و حو)ا در کتا  اسا  الت)أویل قاضی نعمان 
 دارالاامیه  بیروت:     1چ     مفردات الفاظ القرآن (   ق 1412)     محم  راغب اصفهانی، حسین بن  

تصتحیح      تاج العترو  متن جتواهر القتامو    (  ق 1414  ) ( محم  بن    محم  زبی ی، مرتضی) 

 دارالفکر   : بیروت     1چ     علی شیری 
تحقیتق فتواز احمت      علتو  القترآن  ی الإتقتان فت(  ق 1421)    بکر حمن بن ابی سیوطی، عب الر 

   ی دارالکتا  العرب  : بیروت     زمرلی 
صتی  دوفصلنامۀ تخص     ا در بوتۀ نق  و نظر روایات خلقت زن یا حو) (  1398  ) شریفی، صالحه 

     37-27،  ( 1)   1،  تحقیقات قرآنی و ح یثی 
   ه حی ری   ۀ مطبع   : نجف     1چ     ( ی ر ی )للا)ع   جامع الأخبار   (  تا بى   ) محم  بن    محم  ،  ی ر ی شع 

    قتم: 2چ   م ی ر القترآن الکتر ی تفست (  13۶1  ) )ملاص را(  م ی بن ابراه  محم  ن ی رازى، ص رال  ی ش 

    ار ی انتاارات ب 
   نا بی تهران:      1چ     ی شرح أصوک الکاف   (  1383)     )ملاص را(   بن ابراهیم   محم  ین  شیرازى، ص رال  

  ی الأعلمت ۀ مؤسستبیتروت:    2چ    ر القرآن ی تفس  ی زان ف ی الم   (  ق 1390  ) ن ی حس محم  ى،  ی طباطبا 

 ت  للمطبوعا 
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انتاتارات  تهتران:      3چ     إعتلا  التورى بتأعلا  الهت ى   (  ق 1390  ) طبرسى، فضل بتن حستن 

   اسلامیه 
  ۀ یتالعلم  ۀ مکتبتتهتران:    1چ    ( ی اشتی ر الع ی )تفست ر ی فس الت  (  ق 1380  ) بن مسعود   محم  اشى،  ی ع 

   ه ی الاسلام 
ا   یتدار إح بیتروت:      3چ     ب( ی ح الغ ی )مفات   ر ی ر الکب ی التفس  (  ق 1420  ) بن عمر  محم  فخر رازى، 

   ی التراث العرب 
  ۀ ستمؤس قتم:      2چ     تحقیتق مهت ی مخزومتی     العتین   ق(  1409  ) فراهی ی، خلیل بتن احمت  

   دارالهجره 

  ۀ مکتبت  : تهتران     2چ     ی ر الصتاف ی تفست  (  ق 141۵)     محسن بن شاه مرتضى   محم  ش کاشانى،  ی ف 

 الص ر  
امتا     ۀ کتابخانت  : اصتفهان     1چ     ی الواف (   ق 140۶)     محسن بن شاه مرتضى   محم  فیش کاشانى،  

   ( ع ) ن على ی رالمؤمن ی م ا 
 دارالکتا   قم:      3چ     ی ر القم ی تفس (   13۶3)     م ی قمى، على بن ابراه 

تهتران:     1چ    ر کنز ال )قا ق و بحر الغرا تب ی تفس  (  13۶8  ) رضا محم  بن  محم  قمى ماه ى، 

 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامى  
عاد یتب  (  ق 1408)      ر( یتبتن ح   محم  )سلطان    شاه گنابادی، سلطان على  مقامتات   ی فت   ان الست)

   للمطبوعات   ی الأعلم   ۀ مؤسس بیروت:      2چ      العباد 
دار احیتا  التتراث      بیتروت: 2چ     بحتار الأنتوار   (  ق 1403  ) تقى محم  باقر بن  محم  مجلسى،  

 العربی  
رون فت  (  ق 1418  ) هادی محم  معرفت،     ۀ الجامعتماته :     القاتیب   ۀ ثوبت  ی الت)فستیر و المفست)

   ه ی للعلو  الإسلام   ۀ ی الرضو 
   ه ی دارالکتب الإسلام تهران:      10چ    ر نمونه ی تفس (   1371)     زى، ناصر را ی مکار  ش 

 داناگاه رازی    : کرمانااه     1چ    تأویل مفردات قرآن   (  138۶  ) نادرعلی، عادک 
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Introduction 

The narrations of the Infallibles (AS), beyond their literal meanings, possess multiple 

layers of meaning, the understanding of which relies on specific epistemological 

foundations, including those of theoretical mysticism. Among these, a group of 

narrations refers to the creation of Eve (AS) from Adam's left rib. These narrations 

have always been questioned and challenged due to their apparent similarity to the 

Old Testament account and their conflict with the common understanding of Qur'anic 

verses regarding the equality of men and women in creation. The prevailing approach 

to these narrations has been predominantly critical, meaning they have been deemed 

invalid or at least unreliable based on external criteria of textual and chain-of-

narrators criticism. Although these critiques are valuable in their own right, they 

leave a more fundamental question unanswered: whether one can conceive a higher 

semantic horizon for these narrations beyond their literal reading, especially since the 

epistemological foundations of Islamic mysticism – such as the principle of the 

esoteric layers (bāṭin) of the Qur'an and narrations, and the different levels of 

understanding among audiences – necessitate such a reading. The main question of 

this research is how an allegorical-mystical reading can resolve the apparent 

contradiction of the narrations of Eve's creation from Adam's left rib with the Qur'an, 

reason, and other narrations, and what constructive meaning can be extracted from 

this reading for spiritual wayfaring and the education of the soul. It should be noted 

that the "mystical reading" in this research refers to an approach based on theoretical 

mysticism and Transcendent Philosophy, particularly the views of Mullā Ṣadrā and 

Fayḍ Kāshānī. 

 

Research Findings 

The findings are categorized into three main symbols and two practical-spiritual 

implications. First, the symbol of "Adam" as "Intellect": In the mystical 

philosophical system, Adam represents the Intellect, considered the first divine 

creation and the intermediary of grace to the lower world. Mullā Ṣadrā explicitly 

mailto:Erfanchehri4585@gmail.com
mailto:m.b1339@gmail.com
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states that Adam signifies the level of Intellect and Eve signifies the level of the Soul. 

Second, the symbol of "Eve" as "Soul": The Soul is the attached, emotional, and 

material aspect of human existence. Fayḍ Kāshānī interprets the left rib as an allusion 

to the emotions and feelings originating from the dominance of corporeal aspects in 

humanity. Third, the symbol of the "left rib" as the "material and emotional aspect": 

The "right side" symbolizes the world of spirit, rationality, and divine proximity, 

while the "left side" symbolizes the world of matter, emotions, and distance from the 

Truth. Thus, "Eve's creation from Adam's left rib" indicates that the Soul emerges 

from the Intellect but originates from the material and emotional side of existence. 

This interpretation explains why the Soul always requires the guidance of the 

Intellect. The first practical-spiritual implication: Philosophical justification of 

tawassul – The soul's inherent need for the intellect provides the philosophical 

justification for tawassul (intercession) through the saints of God as channels of the 

perfect intellect. The second practical-spiritual implication: Delineating the 

relationship between intellect and soul as guide and wayfarer – This analysis depicts 

the relationship between intellect and soul not as ruler and ruled, but as spiritual 

guide and wayfarer, emphasizing the necessity of the soul's gradual education by the 

intellect on the path of spiritual wayfaring. 

 

Conclusion 

This research demonstrated that the narrations of Eve's creation from Adam's left rib, 

when placed within the framework of mystical symbolism, are not a historical-

genetic report but an allegorical expression of the structure of human existence. 

"Adam" symbolizes the level of Intellect and "Eve" symbolizes the level of the Soul. 

The key to understanding these narrations is interpreting the symbol of the "left rib" 

as the material and emotional aspect of existence. Accordingly, the human soul, 

although originating from the intellect, is born and appears in the realm of 

materiality, thus requiring the intellect's guidance. This analysis reveals two 

important practical-spiritual implications: first, the soul's inherent need for 

intellectual guidance, which provides the philosophical justification for tawassul to 

the saints of God; and second, delineating the relationship between intellect and soul 

as guide and wayfarer, emphasizing the gradual education of the soul by the intellect. 

The ultimate achievement of this research is providing a systematic model for 

dealing with a category of narrations marginalized due to their unfamiliar literal 

appearance. This approach can serve as a model for future studies in the field of 

mystical symbolism in religious texts. 

Keywords: Theoretical Mysticism, Transcendent Philosophy, Symbolic 

Interpretation, Symbolic Anthropology, Intellect and Soul. 

 
 

 

 


